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INTRODUCCION

La referencia que se suele hacer de las figuras del
Pensamiento estriba en las variantes observadas dentro de sus
conocidas apartaciones intelectuales. Los estudios diversos
que resultan enriquecen tanto a los autores como a los
estudiosos siendo su hechura intelectual, en consecuencia,
germen y fruto de futuros trabajos y colaboraciones. Tal es el
caso de un M. de Unamuno, o de un Ortega y Gasset, o de un X.
Zubiri.

La referencia que suelen tener otras figuran-, por

circunstancias de la Vida, desconocidas, no pasa de ser

anecdética: algun libro desperdigado en los ficheros de las
bibliotecas, algdn escrito en publicaciones y revis tas
incompletas, alguna cita en colecciones o0 antologias de
diversa indole. Tal es el caso del escritor. traduc tor y

filéosofo Eugenio 1Ima; (1900-1951).
La tarea, en principio, que uno se ha propuesto al

realizar este trabajo es .precisamente, 1la de acercarle a esas

figuras del Pensamiento con las que convivid por cierto. y
saber de su valia por si lo creado, es decir, su obra. se
convierte en germen y fruto de futuros trabaj os y

colaboraciones.



De ahi que el estudio que se hace del donostiarra Eugenio

Imaz se estructure en dos apartados generales.EIl primero, DE
LA EXISTENCIA A LA CONCIENCIA, recupera a la Persona y sefiala
su valia. ElI segundo, LA LUZ DEL ESPIRITU, confirma su valia y
aportacidn, a la vez que da cumplida cuenta del potencial
intelectual y humana que puede Illegar a cer.

En este acercamiento a la Persona y en esta demostraciodn
de su generosa entrega intelectual he de agradecer la
colaboracidn recibida por los descendientes de Eugenio Imaz,
asi como los <consejos del profesor José Luis Abellan Y,
especialmente, el material suministrado por el profesor José
Angel fAscunce.

Se lograré aproximar a este intelectual vasco a la
dimension de sus figuras coetaneas si se consolida en primer
lugar su trayectoria vital e ideoldgica y, después, si se hace
un estudio de su obra para entresacar de él su aportacion al
mundo del Espiritu y de las Ildeas.

Sin embargo, uno caeria en la generalidad mas absoluta si
se limitara a enumerar y cifrar sus trabajos y. seguidamente,
hiciera una reflexion de ellos sin profundizar en otra sene
de consideraciones.En este sentido, su labor en el camoc-
intelectual se concreta, y bien que se concreta, en algo que
es consecuencia del tiempo histérico que le toc6d vivir 'y se
amplia por medio de su capacidad humana e intelectual a los
tiempos presentes y futuros.Porque este joven contemporaneo de
la senectud de los hombres de la Generacidn del 98,
caracterizado por una pasion ardiente por saber de las <cosas
reales de este mundo sigue la linea del romanticismo de sus

"mayores" en la busqueda de la Verdad y de la Conciencia de su
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tiempo y en la rebusca de una Religién o Espiritualidad que
asiente loa cambios y los progresos del ser humano.

He ahi la cuestiod6n:Conciencia y Espiritualidad. Una y otra
se fecundaron antes de la guerra civil espafiola v, con su
personal talante, las recogi6 cuidadosamente para Illevarlas a
través del exilio europeo y americano de un lado a otro de su
"topografia'l intelectual. No obstante, dejaria de quedar
colmada dicha cuestidén si no nos percataramos de la incidencia
que pueden tener estas consideraciones en los tiempos actuales
ya que no es acaso esta conjuncidén de elementos necesidad
perentoria, salida urgente al materialismo existente, para el
presente y el futuro?. La respuesta a westa pregunta,
interrogante dificil de calibrar si bien es palpable en
nuestros dias, se ird contestando de una manera libre vy
puntual de acuerdo con los temas que se vayan discutiendo.

Lo que realmente interesa es 1la primera suma de elementos
antes nombrada. ¢ De qué modo surge en la "topia"™ de su obra vy
cémo se va convirtiendo en "utopia"™ terrenal al abrigo de una
"voluntad comdGn™ indispensable ?; Cuales son los <caminos vy
bifurcaciones qgue nos conducen a esa conjuncién 'y en qué
derivan en lo que respecta al campo de las rea lilaciones del
hombre ?. Estas interrogantes si encontraran puntual cabida en
este depo6sito de reflexiones ordenadas surgido Gnica vy
exclusivamente de la mano de Eugenia Ima- y de su tiempo.

Sus textos y escritos han adquirido ya, en estos dias de
1990, una <cierta solidez y configuracion desde un punto de
vista editorialista.De América, sobre todo de México, la
mayoria; del Pais Vascoy Madrid, 1la minorifa. Todos ellos han

ido Ilegando para conformar su obra. Un librito que intenta
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poner en claro la Filosofia de W. Diltheyf ftsedio a Pilthey

(1945), otro con entera unidad de tema, que ya explica su

esencia -filoséfica. El Pensamiento de Dilthev (1946), Y, a
continuaciédn, un sinfin de articulos y ensayos, algunos
todavia no descubiertos, que han ocupado su Vida y su

Pensamiento.

La reflexidn que aqui se hace se dirige principalmente a
analizar el contenido de esos escritos y a ampliar desde un
punto de vista bibliografico el niumero de ellos, con vistas a
ensanchar sus limites de mero "traductor””y "prologuista” de

la obra del filésofo aleman W.Dilthey a los que estaba

encasillado, si esto se puede Illegar a decir, para de ese modo
desgajarle de ese norte intelectual diltheyano,
"librescamente", y hacerle vagar a sus anchas por los

vericuetos del Pensamiento afirmando su personalidad y su obra.

Si los trabajos sobre W.Dilthey proceden de México en
concreto. por encargo de la gran institucioéon EI Coleoio de
Hé . iKQ via Fon.io de Cultura Econo6mica, institucidnde parecida
enjundia. los otr"»s, como venimos comentando, adoptan un sello
mas personal y hacen, el primero a voluntad del ensayista

vasco, tal es el caso de Topia y Utopia (1946), vy el segundo.
Lu: en la cavernamintroduccion a la psicologia v otros ensayos
(1951), a voluntad de los familiares y amigos mas allegados
del escritor guipurcoano tras la subita muerte de éste en el
exilio, en 1951. Posteriormente, con el regreso de los
exiliados y de su "memoria"™, tras la muerte de Franco. se
emprende la tarea, en el Pais Vasco y aqui en San Sebastian,
de configurar la labor desarrollada por el pensador

donostiarra suspendida hasta entonces en la nebulosa del



altiplano mexicano y en la humedad del Ilitoral vasco pasando
por sombrios parajes madrilefios.

En la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Deusto, con sede en la capital guipuzcoana, el entusiasmo de
este empefio se personifica en el profesar José Angel Ascunce.
A finales de 1985 coincidimos en los mismo intereses tras
finalizar el doctorando los Cursos Monograficos de ..Doctorado,

y haber entrevisto después de un articulo sobre la revista del

exilio. Espafia Peregrina (1940), 1la inquietud y la pasién que
manifestaba uno de los escritores que en ella colaboraban. En
eso0s afios, y ahora, me Ilamaba la atencién el lastre

historico. los desastres de 1la guerra, que soportaba vy, al
mismo tiempo, su clamor y vehemencia por la Verdad vy la

Tolerancia que habian de ser practicadas en adelante por el

ser humano. El reto de encontrar alguna huella local 0
personal, de saber de su tiempo y de sus influencias. y de
vislumbrar al final el lefio entre la niebla, de donde
procedfian esas cualidades, me animo aseguir por la

desconocida senda de su Vida y de su Dbra.

Una de las incégnitas era saber cual habia sido su
aportacidn antes de la guerra de 1936. Ella, unida a la del
exilio, mas conocida, seria el eslabodn que completaria el
encadenamiento tanto literario como ideoldégico para Illegar a
integrarle entre los escritores, artistas e intelectuales que
han luchado y manifestado algo, y con valia, de las cosas de
este, y de otros, siglo XX.

Las pesquisas e indagaciones realizadas en las revistas de
la época, Cruz v Rava (1933-1936). Diablo Hundo (1934) y

Revista de Occidente (1923-), ademds de otros escritos sueltos
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modelan un tercer libro, después de que en 1988 se refunden

Topia v Utopia y Luz en la caverna . . .. en sendas ediciones
a cargo de J.A.Ascunce, distribuidas por Cuadernos
Universi tarios de los E.U.T.6 (Estudios Universitarios y

Técnicos de Guiplzcoa); y este tercer 1libro de articulos vy
ensayos, editado y distribuido de idéntica forma, se titula La.
fe por la palabra(19B9). homoéonimo del articulo que en el mes
de junio de 1936 publica en Cruz y Raya y que expresa la
hondura humana e intelectual del escritor vasco.

Para entonces, las reflegiones y la blUsqueda de datos vya
se habifan 1iniciado por las ciudades de San Sebastian y Madrid,
y ellas 1iban acompafiadas de alguna referencia biografica en la
Prensa local y de algln estudio que giraba en torno a lo que
se tenia, fundamentalmente W.Dilthey.De su Historicismo habla
Eugenio Imaz, corriente que se convierte también en su
Historicismo.De él, pues, el doctorando publica en la revista
Mundaiz. nf£ 34, julio-diciembre de 1987 el articulo: "Eugenio
Imaz: Un Ejemplo de Histoncismo en torno a la Emigracion
Filoséfica del 36".

La realizacion de esta Tesis Doctoral se ha hecho, por lo
tanto. a caballo entre lo que se encontraba vy le que se
publicaba (1) vy la columna central que la articula, ademas del
rastreo histdérico y biografico, estd constituida por los
escritos y ensayos recopilados en los hasta ahora tres libras
formados:La fe por la palabra (1989). Topia y Utopia (1946,
19BB), v Luz en la caverna (1951, 1988).

En ella, la Vida 0 la Existencia como fuente de
conocimientos, como entrecruzamiento de contiendas histéricas

y baluartes ideoldgicos, marcan la pauta al proveer los
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elementas que luego se haran necesarios a la hora de explicar
su PensamientoeEl mismo obrar infundfa a Eugenio Imaz el
contorno de su Filosofia.

De ahi que, metodoldégicamente, nos hayamos servido del
mayor nUmero de fuentes vitales, cronicas y textos histéricos
de indole cultural y sociolégica, para interpretar esa Vida de
nifio, adolescente y joven en la cual se sumergia el autor
donostiarra.

En el primer capitulo "Afios de formacién (1900-1932)", era
inevitable ahondar en la determinacion de las figuras
literarias, cientificas y artisticas que transitaron por las
calles de San Sebastidn durante las tres primeras décadas de
este siglo, asi coma saber de los centros e instituciones que
ellas frecuentaban o fundaban con el animo de recoger o0
propagar un espiritu de caracter elocuente vy liberal. La
permanente influencia francesa, los aires de la Revolucidén del
6B vy la pujanza krausista lo sostenian. Unido a eso, el
trasieqo mundano una vez terminada la I Gran Guerra y el vacio
de una Universidad que abocaba al peregrinaje forzoso de la
juventud, hace que, con esos antecedentes, se atienda a la Vida
0o a la Existencia y se la mire como centro neurdlgico de
conocimientos.

En el segundo capitulo "Afios de reflexidn y de lucha
(1932-1939)", esa misma Existencia, sin embargo, se mostraba
desequilibrada en lo social y amenazante en lo politico.
Sostenida la sociedad por un nuevo proyecto , el republicano,
habia que tomar partido por el hombre Y, a la vez,
desmitificar los vanos esfuerzos materialistas invocando a la

"conciencia" y a la "espiritualidad” que los contrarrestaban



segln los movimientos estudiantiles catolicas de Bélgica vy

Francia. No obstante la Guerra Civil disloca al hombre, a
Eugenio Imas, de sus tierras y lo lanza a un duroy eterno
exilio.

En el tercer capitulo "Afios de exilio (1939-1951)", se
describe, a pesar del sacrificio y de las ingratitudes de la
emigracion forzosa, la labor humanizadora que realiza el
pensador donostiarra, provisto de ese espiritu romantico vy
liberal, en tierras americanas y se observa cémo muchas de sus
instituciones, incluidas las de ambito vasco, no hacen mas que
alentarlo.

Por lo tanto, 1los tres primeros capitulos intercalados en
el conjunto DE LA EXISTENCIA A LA CONCIENCIA, sefialan el
marchamo y la orientacién de temas quese profundizafan en los
tres siguientes apartadas, columna central de la tesis,
anunciados bajo el lema LA LUZ DEL ESPIRITU. Esta se arrojaréd
sobre este mundo cuafdo se tome una actitud de "Defensa de la
Persona" ( epigrafe del cuarta capitulo y tesis del libro La
fe por la palabra), de "Defensa del Erasmismo™ ( denominacion
del quinto capitulo y tesis de Topia y Utopia), < de "Defensa
del ciencismo”™ ( titulo del sexto y uGultimo capitulo y tesis de
Lu: en la caverna).Y estas actitudes y objetivos posibilitaran
en el presente y en el futuro salidas y soluciones dentro de
las distintas "crisis de nuestro tiempo" y perfilaran el
progreso Moral del hombre, auténtico reto "metafisico"” éste
para el pensador donostiarra. Las tres apuestas ideoldgicas se
alran sobre un basamento sdélido propiciado en gran parte por
la audacia del Cardenal Mercier al desechar la estreche: de

los antiguos dogmas catolicos y querer captar en torno suyo,
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para su posterior irradiacion, las diferentes corrientes
filos6ficas y las distintas innovaciones cientificas,
actual izando la religiéon catoélica. El "alma mater de la
Universidad de Lovaina supo dejar su influencia en el entorno
vasco en que el fildésofoy ensayista Eugenio Imaz se movia.
Esa influencia se cimentaba en el respeto a la persona como
premisa fundamental. Posteriormentelos fildosofos e
historiadores, sobre todo alemanes e ingleses que miraban con
deleite el caudal humano dejado por los antepasados
clasico-cristianos, representados tal vez por Sécrates 'y S.
Pablo le sirven de guia para modelar su hechura de hombre
despejado de todo fideismo vy amarrado tan s6lo a las
vicisitudes terrenales.

En conclusidn. los términos "Conciencia"” y
"Espiritualidad"” adheridos a sus raices humanas y milenarias |,

constituyen los ejes centrales sobre los que gravitan su Vida

y su Obra.

5an Sebastian, junio de 197?0.
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(1) De la edicib6n y organizacio6n de sus escritos ya se ha
dado cuenta y se dara en este trabajo.

De la publicacidén de notas y articulossobre él. que desde
el afio 1986 se estan Illevando a cabo, da buena muestra el

apartado "Bibliografia sobre Eugenio Imaz".
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DE LA EXISTENCIA 4 LA CONCIENCIA



Capitulo 1 - Afios de fprwacidéo (1900-1952)

1.1. EN SAN SEBASTIAN

1.1.1. Drigen y primeros afios.

Nace José Basilio Eugenio Imaz Echeverria a las doce y
media de la noche del 14 de junio de 1900,en el namero 10.4
piso de la cale Juan de Bilbao.llamada también lkatz—-alea
(calle del carbon).ene lavada en la conocida y popular Parte
Vieja de la ciudad de San Sebastién

Huérfano de padre,cuando naci6 hacifa cuatro meses que
habia fallecida, y altimo de una descendencia de ocho
hermanos,cuatro hembras y cuatro varones.manifiesta ya desde
pequefio una gran aficidon al estudio que va fortaleciendo poco
a paco su persona lidad.

La situacion economica de la familia no debia ser muy
boyante para alimentar a tantas bocas.El padre.natural de San
Sebastian y dedicado la mayor parte del tiempo a su ocupacion
de cestero,habia accedido muy tarde,casi al final de su corta
vida,a un sueldo seguro que le proporciono el puesto de
empleado municipal.La madre,natural de Astigarraga,localidad
cercana a San Sebastiéan,aumentaba la fuente de ingresos de la

familia de la misma manera que lo hacian bastantes de los
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habitantes que vivian en la Parte Vieja de la ciudadxpor medio
de las ganancias que 1le proporcionaba la venta del pescado que
llegaba al puerto danostiarra,negocio que se estabilizd con la
compra de un puesto en un mercada préxima.Esto ayudé6 a que
todos disfrutaran de una situacion digna en relacion con el
recién estrenado siglo XX.Los posibles beneficios del pequefio
negocio provocaban,a menudo, opiniones encontradas entre los
miembros de la Comisidnque administraba y proveia becas de

estudios en el Ayuntamiento donde el joven José Basilio
Eugenia tuvo que recurrir en mas de una ocasiodn para poder

real izar sus estudios tanta de ensefianza media como

universitarios(l).

Los primeros juegos en la calle Juan de Bilbao
(n atz-kalea),se prolongaron a través de las calles
colindantes:31 de Agosto,Narrica,San Jeronimo,Plaza de la

Constitucidén.Los primeros encuentros infantiles y aventuras de
la nifiez,en torno a la coraza pétrea de la iglesia de San

Vicente;las primeras escaramuzas,empinandose por las cuestas

del Monte Urgull cercano a la parroquia.De esas
e::periencias,se hace eco también el periodista Lorenza
Corchuelo cuando le entrevista a Eugenio Ima:enel ej;:ilio de

Caracas.Entonces tenia cuarenta y siete afos:

Su infanciaesta Ilena todavia de barcos
naufragados en la playajde rebuscas misteriosas en
los fondas de resaca;de grandes duelas de la gente
marinera;del rompeolas de los suicidas y de los

divertidos forasteros;de los diminutos vapores
cantarines y las hermosas sardineras de pies
descalzas;de los cafiones artilleros del promontorio
de la costa,con su cementerio de soldados

ingleses;del atrio de la vieja iglesia parroquial.(2)
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1.1.2. Primeras sombras y primeras luces.

La misma calle que le vio nacer posefa,y aln lo
mantiene,un encanto misterioso y una atmésfera peculiar que
pronto grabo la retina del entonces nifio José Basilio
Eugenio.Situada jJjusto en medio de sus otras paralélasela 31 de
Agosto vy la Plaza de la Constitucidn da la impresién de ser
una de las mas antiguas de la ciudad.De ella nos ofrece sus
impresiones el cronista Dionisio de Azcue,"Dunixi",cuando ya
habian transcurrido del siglo las tres primeras décadas: "Es
la zaguera silenciosa de la wultracentenaria tipografia de
Baroja.Se recorre pronto y conviene verla de noche,que es
cuando sugiere algo"(3).

Este ambiente de nocturnidad y misterio queda plasmado més
adelante cuando nos evoca oficios que se practicaban en
el la,ya practicamente desaparecidos:

El cerrajero, el tapicero, el galvanoplasta, el
talabartero, la prenderifa que amontona por tierra
sérdidos tesoros desportillados.En el fondc de esta
oscura cueva,evocadora de una novela oriental_entre
fardos y ferralla, el chatarrero estd ajustando
cuentas,bajo una lampara como un Simoénides de
Alej andria.(4)

La verdad es que si Dionisio de Azcue retuvo esta imagen
evocadora,casi de otro mundo.alld por los afios treinta,jqué
seria unos afios antes,en la primera década"lLas escenas que nos
relata,sobre todo la de la prenderia,se impregnarian en 1*
retina con mas intensidad si cabe que las que nos cuenta el
cronista.lLa zaguera de la primitiva Casa Baroja por una
parte.es decir,la relacidn indirecta,porque estaba més

alla,con el mundo literariosy la oscuridad y el misterio de la
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vida,en la misma cal le,por otrajel misterio de esos bajos vy
casi cuevas,cavernas,que observaba desde pequefio,entre las
tinieblas,queriendo encontrar alguna luz en ellas,en la
cueva,en la caverna,como si se tratara de su propio empefio
vital, la explicacién del mito platénico, representado en la
nifiez, escenificado en su propio hogar, como un prologo o
antesala para la Vida que en una dimension geografica,
espacial,tan sélo la iba a superar porque en el fondo, las
mismas curiosidades, los mismos misterios de la infancia le
iban a cautivar durante toda su Existencia.

Después en su adolescencia,recorriendo esos locales de
reojo y viendo el maniobrar recto y natural de los oficios
practicados,la mayoria manipulados a base de una técnica
rudimentaria pero hechos con plena consciencia aunque tal vez
un poco aislados y solitarios;lo contemplo de vuelta a casa.de
noche,siendo adoleseente,quinceafiero,percibiendo la sugerencia
citada del cronista:.de noche,que es cuando sugiere
algo".Los primeros barruntos metafisicos,los primeros sintomas
de un cierta vértigo,las primeras cuestiones filosd6ficas de
vuelta a casa.El mundo literario lo tenia mas alld,en la Casa
Baroja,en esa imprenta sita en la Plaza de la
Constitucion.delante,en la vida de ensayista,articulista,autor
y traductor de libras.El mundo filos6fico lo tenia en casa,y
al entrar y salir de ella,en esas bajeras oscuras Ilenas de
chatarras,de la labor del hombre,donde intentaba ver y captar
algo de sus huellas para trazar una linea y dibujar un
pensamiento.una luz en la caverna que guiara al hambre a lo
largo de la Historia aunque soOlo fuera para confirmar sus

sospechas:todo se reduce a un costoso polvo,como el hierro por
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muchascomponendas que se 1intuyan bajo la tenue luz de la
lampara,del cual se salva la tersa estelaque podamos ir
depositando para la comprension del mundo.Es lo que viene a
decir el filésofo José Gaos sobre el afdn que embargaba al
filosofo vy ensayista donostiarra:
Se tratade introducir la luz blanca y sedante del
espiritu en la caverna oscura y ferina que es el
mundo de nuestros dias, proyectando los haces de la
primera sobre éste y aquel, y el otro y el de mas
alld,entre los puntos mas tenebrosos de la dltima,
con reverente sentido delo limitado de toda

iluminacidn para el misterio infinito del
universo. (5)

1.1.3. Epoca de estudiante: centros y becas.

La mayorfia de las cronicas de San Sebastidan de comienzos
de siglo dicen que la capital era una gran ciudad que rondaba
los cincuenta mil habitantes,cifra bastante alta si se tiene
en cuenta sobre todo el 1indice de poblacion actual y los afios
transcurridos.(6)

En su infancia Eugenio Imaz acudia a las escuelas
municipales de la Parte Vieja (7),en donde su director,segln
evoca mas tarde en la entrevista de Caracas (3),le ensefid
entre otras cosas mas provechosas a construir luminosas arafias
de cristal con varillas de paraguas y trozos de vidrio.Entre
los afios 1907 y 1911 se matricula en un colegio religioso de
origen francés Ilamado "Sacre Coeur™ o colegio del Sagrado
Corazoén,congregacidn de Hermanas que se habian instalado en
San Sebastian una ver que hubieran sido expulsados sus
religiosos franceses por el sectario Combes (9).EI envio de
unos ahorros desde Filipinas por medio de un hermano mayor
posibilitan esta etapa en un colegio privado (10).En el
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futuro,iba a ser su hermana Paquita la que sufragara en buena
parte los gastos ocasionados por los estudios.Desde las calles
Igentea y Mayor donde los Hermanos religiosos se instalaron en
1903, se trasladan en 1904 a un inmueble de la calle Sanchez
Toca,lugar donde permanecieron hasta bien entrada la década de
los sesenta cuando adquirieron la finca Mundaiz.En 1907 se
implanta el bachillerato y regia los destinos académicos 'y
religiosos del centro el Hermano Policarpo,posteriormente
beatificado,quien en el periodo que dirigio el colegio,hasta
1911,afio en que Eugenio Imaz deja de estudiar en él,propag6 un
clima Ileno de religiosidad y ascetismo al cual no era ajeno
el primerizo estudiante (11).Practicamente nifio todavia,entrd

en contacto con la fe religiosa de la cual no se» apartaria

hasta mas tarde.de la fe que significaba "revelacion",pues
nunca abandonoé aquella que emanaba sentimiento y
piedad,haciendo conservar mas que su religidn,su

refigiosidad.Con estas palabras se expresaba su amigo del
e::ilio José Miranda al recordar la figura del donostiarra tras
su muerte:"Cuando apenas empezaba a asomarse al mundo y a
cobrar conciencia segura de las cosas,vino la crisis
re ligiosa"(12).

En 1911 ingresa en el Instituto Provincial de Segunda
Ensefianza de Guiplzcoa que procedia,como centro educativo, de
la “illa de Vergara a través de cuyo Seminario se implanta
posteriormente en San Sebastian (13).En dos etapas,la primera
de 1911 a 1914,y la segunda de 1914 a 1917,l1a que seria la
segunda fase del bachillerato,consol ida sus conocimientos vy
brilla delante de sus compafieros y profesores,pues va

obteniendo resultados dignos de mencidn.Esos estudios
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medios,los de la segunda fase del bachillerato,loa va a hacer
en situacion de becado por el Ayuntamiento de San SebastiAn,de
cuyos asuntos se encargaba la Comisidén de Fomento. (14)

En el momento de solicitar en 1914 la beca para los tres
afios,adjuntoé las notas de los tres Gltimos cursos realizados vy
en el debate para la provision de tales becas en el seno de la
Comisidn de Fomento,dos de sus miembros —Pochagaray vy
Ochoa—,destacaron el resultado obtenido por el solicitante.Ese

hecho 'y la circunstancia de ser hijo de viuda que.en palabras

de la Comision,"ha podido sostener su familia compuesta por
ocho hijos con el producto de un puesto”™ (15).y ademas el que
ya algunos miembros de la Comisiodn le <consideraban una

realidad confirmada por las valoraciones obtenidas,frente a la
esperanza que representaba el otro solicitante«con
calificaciones mas bajas.fue decisivo para que le concedieran
la beca solicitada.Junto a esto,después de presentar

puntualmente las notas finales que fue logrando en los tres
cursas de la segunda etapa de bachillerato,se le otorgdé el

importe solicitado de ciento veintidés con treinta pesetas,y

que era el pago que tenia que efectuar para conseguir el
titulo de bachillerato (16), pudiendo,a pesar de su
deseo,presentarse a los exéamenes de revalida para sacar

nota,de cara a la Universidad,pues habian sido suprimidas por
el Rectorado de Valladolid.

En resumidas cuentas.como complemento a esos estudios de
bachillerato deseaba adquirir el titulo de Bachiller.Fue,en
definitiva,beneficiado con el pago necesario,entre otros
motivos porque iba avalado en el curso 1916-1717 por las

siguientes calificaciones:



Historia Natural-Sobresaliente con Matricula de
Honor.

Etica y Rudimentos de Derecho-Sobresaliente con
Matricula de Honor.

Agricultura Elemental y Técnica Agricola e
Industrial-Sobresaliente con Matricula de honor.
Quimica General-Sobresaliente.

Con estas valoraciones termina el bachillerato.La
complacencia,por lo tanto,de la Comisidén de Fomento a causa de
su rendimiento era absoluta (17).Ante la nueva solicitud de
una beca para cursar estudios universitarios,concretamente la
carrera de Derecho,los miembros de la Comisién vuelven a
revisar las cal ificaciones que rebasaban con mucha diferencia
las de su contrincante:

Aprobados-2
Notables-2
Sobresalientes-23
Mencidn-1

Premi os—13

Se replantean las mismas dudas respecto a las <condiciones
de pobrera 'y parecidas suspicacias en torno a la probada
solvencia de la madre,sobre todo a causa de la pequefia

industria que regentaba.Al final,le conceden 1la beca para "una

carrera literaria™ (18) el 19 de setiembre de 1917.

1.1.4. La aficidon al estudio.

Antes de continuar con su periplo universitario en Madrid

y de testimoniar enlo posible sus actividades e
influencias,convendria echar un vistazo al ambiente méas
cercano y familiar que rodeaba al joven Eugenio Imaz.Su

prop6sito no es mas que el de dar una idea fidedigna de esa

atmosfera que pudo aprehender de joven y que sirvio también



para acrecentar un mayor o menor enriquecimiento de su
espiritu y para guiar su futuro de acuerdo con una concepcioln
de vida determinada que,a su vez,posibilitara la eleccion de
una serie de estudios.Porque,,cémo es que ya desde pequefio
obtenia tan buenas notas ,y tan altas calificaciones,aparte de
su impronta intelectual? (Por qué sus preferencias por el
Derecho o la Literatura,es decir,en principio por materias no
cientificas? ¢Alguien o algo le indujo a esas inclinaciones
posteriormente comprobadas como muy fecundas aparte de tener un
talento especial o una capacidad intelectual vastisima?

El era el méds pequeifo de la familia y deduzco que si los
deméas apenas habian tenido oportunidades en los estudios,esta
opcion habifa recaido plenamente en el benjamin quien ademas
del esfut?r:o0 psicoldgico que esto suponia disponia de unas
estupendas "facultades intelectuales desarrolladas posiblemente
dentro de una ideologia familiar catélica y liberal.La misma
residencia en el casco de la ciudad de San Sebastian vy la
labor de trato de gentes que practicaba la madre debido al
comercio gue regen taba,comportarifan incluso unas actitudes de
talante mé&s abierto.

Sin embarga hacia fal ta ,especialmente en los primeros afios,
de una vida,la presencia de alguna persona que facilitara vy
sugiriera todo ese potencial.ademds de vivir en un ambiente
apropiado.

Na iba a ser posible su localizacion en los primeros afios
de su infancia (1900-1907),aunque en el exilio se acordara de
las lamparas de arafia hechas en la escuelas municipales como
lo dnico aprovechado;tampoco en la disciplinada -educacion

religiosa recibida a continuaciodn en el Sagrado Corazdn
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(1907-1911),aunque su paso por &1 colegio le dejara una huella
de exaltacidn religiosa de 1la cual emergi6 su sentimiento
proclive al misticismo.No obstante considero crucial el
periodo en que transcurre su adolescencia y el comienzo de su
madurez en el Instituto de Segunda Ensefianza (1911-1917),en
donde en los seis cursos realizados se observa su
progresion,vocaciodn y aficion por las asignaturas de indole
humanista,tendencia de su espiritu constatada a lo largo de su
Existencia,incluidas las matemdticas como antesala de 1o que
en el futuro iba a reivindicar como una forma de
"ciencismo",en donde las ciencias estarfan incluidas en los
"studia humanitatis" (19).

En este periodo se producian las fervientes discusiones de
los ateneistas de la tercera etapa que acudian a alguna sala
del Instituto de Segunda Ensefianza (20).Al mismo tiempo,la
amistad con Xabier Zubiri,amistad que se prolongd en la época
universitaria 'y profesional:primero compartiendo lo= juegos en
los aledafios de 1 iglesia de San Vicente.en la plays y er> el
puerto pesquero,después en la tertulia.la refle-idn y el
estudio.

Estos componentes circunstanciales Illevan a Eugenio Imaz
por la senda del conocimiento.No hay que olvidar tampoco la
influencia que pudo tener otra personalidad de su época,que
sino fue su amigo si le aconsej6 y dirigid en su preparaciuin.Se
trataba de D.Paulino Caballero,director del Instituto cuando el
joven adolescente estudiaba alli.No hay mas que <citar las
palabras de un cronista de la época,y bibliotecario
municipal,D_.Rufino Mendiola.a quien ya hemos recurrido

anteriormente para otras cuestiones,quien habla de la figura de
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Cabal lero, para deducir -facilmente de éste su dinamismo y su

poder de captacion:

A D. Rufino Machiandiarena sucedi6 en la direccion
(1903) D.Paulino Caballero;si D.Rufino fue proédigo
en repartir sonrisas D.Paulino le aventajdé en
prodigalidad:a los chicos repartidé cucurbitaceas,y
a las damitas y modistillas donostiarras las
mejores magnolias de su jardin.Fue catedratico de
Fisica y Quimica y ademas hombre agil y
dinamico,dedicado a empresas locales en las que
desarrolldé su incesante actividad.Fue inmortal en
edad y fama.La ciudad le dedicdé un justo homenaje
al cesar por jubilacion en el afio de 1910.(21)

Como vemos por la fecha,un afio después de la salida de
Eugenio Imas hacia la universidad.Finaliza D.Rufino Mendiola el
relato acerca de Caballero:

Se perpetia su recuerdo afio tras afio,al cumplirse
su legado consistente en premios en metalico a los
alumnos que terminasen con mayor aplicacidn el
bachillerato. El claustro le nombro Director
Honorario en 1920.(22)

Resalto Ja personalidad de D.Paulino Caballero porque creo
que tuvo 1importancia en la marcha y seguimiento de un alumno
gue se destacaba por sus calificaciones.Una persona con.o la
que acabamos de describir no dejarfa pasar la ocasidn de
conocer a uno de sus mejores alumnos y de aconsejarle durante
los seis cursos en el Instituto sobre sus posibilidades y
aptitudes.Por eso pienso que,aunque por el ambiente familiar
estaba un tanto alejado del mundo de los saberes,de las
ciencias y de las humanidades,fueron estas personas y este
ambiente en general 1los que incidieron paulatinamente en  su
preparacion futura y en su rendimiento personal para lograr,

incluso,emprender objetivos mayores,como por ejemplo,los de Ila

Universidad.



1.1.5. Aproximacion al marco vivencial y cultural

donostiarra y vasca de la época.

1Jd D5.1. ElI sentimiento del exilio.

Ademas del ambiente estudiantil y del conocimiento vy
relaciones con los amigos de la infancia,en San Sebastian
habifa una atmésfera social y cultural determinada que,en buena
partease podria extrapolar al resto del Pais Vasco.Es el
periodo que va de 1900 a 1920.Como hemos comentado mas arriba
la ciudad por aquellos tiempos era una urbe populosa.Como en
muchos otros lugares 'y ciudades parece que iban bien las
cosas ,social y econdéniitamcnte hab lando,hasta que empezaron a
llegar los primeros exiliados que iba expulsando lentamente la
Ilamada Guerra Europea.0Otros dos cronistas,D .Vicente Cabreros
y D.Agustin Ansa (23),comen tan a este respecto lo
siguiente: .y van llegando a nuestra patria los que pueden
huir de la desolacion"_.Esta misma idea se subraya por otros
hibtorfadores . Efectivamente,se da el caso de la neutralidad de
Espafia en la contienda Dbélica y,en consecuencia,si no se
padece la deflagracidén,si se empieza a notar un ambiente
diferente en todos los sentidos.Los cronistas citados siguen
diciendo:"La Guerra Europea marca la desaparicion de dos
épocas:antes y después de ella" .Debido a la neutralidad ,por lo
tanto,el bienestar se va material izando y los negocios se van
mu 1tiplicando.Corre como nunca el dinero vy los <ciudadanos

viven a un tren vertiginoso.Por ultimo sentencian:"Cuatro afios
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de cruentos sacrificios en las naciones contendientes,han
dejado un hambre 1irreprimible de placer,junto al estigma del
dolor™.

¢Acaso estos extremos no se iban a producir también en la
Guerra Civil y en la Segunda Guerra Mundial? Aun sin
percatarse de las causas que lo motivaron y las consecuencias
de las guerras que atornillan en cierto modo el destino del
ser humano,Eugenio Imaz respiroé este ambiente hasta
impregnarse de él debido a las charlas 'y comentarios que
surgian en la prensa o a la llegada de los exiliados,cada vez
mas numerosos,que iban poblando las <calles donostiarras.Si
bien en aquel tiempo no lo concebiria como algo normal,si de
hecho supuso su familiarizacibn que a su vez iba a enlazar
directamente en forma de reflexidén con el gran tema de la
Ilamada "crisis de nuestro tiempo” que perseguiria sin
descanso a lo largo de su vida. Es posible que le sucediera
algo semejante a lo que experimento, antes y
posteriormente,J .M. de Leizaola,ex 1lehendakari del Gobierno
Vasco.quien manifestd su familiaridad con la circunstancia del
e::ilio por estos mismos motivos (24).Primero el coritacto.la
relacion con los exiliados que venian a San Sebastian;luego su
transtierro,el de la Guerra Civil.Este algo inevitable 'y
terriblemente cotidiano constituye a partir de ese momento la
idea principal en torno a la que gira la reflexion del
pensador donostiarra,verdadera "metafisica" acerca del destino
del hombre sobre la tierra,sujeto de la Existencia que hace
enormes esfuerzos para 1ir ganando terreno a la Naturaleza,a
través de la Historia y de la Cultura (25).No en

balde,intentando determinar la Conciencia del hombre tras su



experiencia de las tres primera décadas del siglo XX,escribe

dos sesudos articulos sobre este tema (26).

1,1,5,2. El eterno problema universitario y

consideracién del intelectual.

Si bien el filosofo Eugenio Imas se incorpora a la vida
social donostiarra con mas asiduidad cuando viene de Madrid en
las vacaciones estivales,su elocuencia y oratoria,altamente
demostradas en el futuro,van tomando cuerpo en la segunda
decada del siglo por medio de las tertulias de los Circulos 'y
de las lecturas en las bibliotecas que,profusamente,comenzaron
a surgir durante esa época en 1la capital donostiarra.

A coiiiienros de siglo habifa una serie de estamentos que se
estaban consolidando a nivel cultural,demostrando con ello lo
incipiente de sus actuaciones y la situaciodn,al mismo
tiempo,que atravesaba la ciudad.

For ejemplo ,desde el punto de vista de la ensefianza la
capital donostiarra poseia distintos centros docentes:
-Escuelas Publicas
-Colegio Privados:los religiosos
-Escuela Nautica
-Escuela de Comercio
-Escuela de Artes y Oficios
—Escuela Normal de Maestras
—Instituto General y Técnico de Guipuzcoa

Como se ve,predominan los centros de primera y segunda
enseffanza,aun sin tener en cuenta el breve periodo del
Seminario de Vergara que tuvo caracter universitario;también se

observa que prevalecen los centros en donde se imparten

estudios técnicos (27) .Por 1o tanto en el afo 1917,un joven
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como Eugenio Imaz que queria desarrollar los estudios
universitarios de caracter humanistico se veria obligado a
partir hacia los nlicleos tradicionalmente universitarios como
Madrid,Valladolid,Salamanca...En definitiva,y desde la
perspectiva que dan los afos,salfa a relucir el eterno problenma
que se ha dado en el Pais Vasco hasta hace poco,y que ya el
escritor V.de Bidaurrazaga,en 1920,denunciaba(2B).He aqui el
resumen de sus palabras:
Por una parte la dejacién en lo que respecta al
Estado de ofrecer y reconocer en el Pais Vasco una
Universidad; por otra, la necesidad de centros
culturales amplios, abiertos para todos que
complementen la labor universitaria; por otra, no
ve con buenos ojos 1la prodigalidad de reuniones y
conferencias sino la de cursos practicos, Y,
finalmente, reprocha a los millonarios vascos su
abandono total en este campo.

Cabria hacer una reflexidn y un estudio mas exhaustivo
acerca de este tema pero podriamos subrayar tan sélo el hecho
de que esta situacidn,tras la supuesta indiferencia de los
millonarios vascos hacia lo universitario y cultural.sugerida
por el articulista de la época,se sucede ya desde hace vanos
siglos.y concretamente desde que se perdio la oportunidad de
perpetuar el Seminario de Vergara y,al mismo tiempo,desde el
momento en que se Tfomenta en el individuo,desde las esferas
laborales, la preferencia del comportamiento utilitarista vy
esforzado,actitud gue a la sensibilidad de Eugenio Ima: se le
iba a revelar en sus reflexiones como el Gltimo cabo de un
entrelazamiento de concepciones filoso6ficas erroneas,frente al
qgue simboliza el del estudioso,el comportamiento ocioso del
verdadero investigador.Acaso,como sefiala el ensayista vy

escritor donostiarra D.Miguel Pelay Orozco.es debido a que a

comienros de siglo ocurria que "en el orden cientifico,el pafis
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vive todavia de las rentas de la Vascongada™(29).Mas adelante
el mismo autor entresacaren relacion a la consideracidén del
intelectual,otras palabras que le parecen "reveladoras vy

acusatorias" (30):

Como el intelectual no realiza aparentemente obra

mfisica se dice que es un vago Yy que vive del
cuento.Ilr a la fabrica a las seis de la mafiana vy
salir a las diez de la noche.lLa técnica vy los

técnicos son puro camelo.Nada hay como ver la
ausencia de capacidad inventiva de nuestro
pueblo.Eibar,su mas brillante ejemplo,no hace mas
que copiar mejor o peor cosas procedentes de otros
paises.Nuestra prosperidad economica tiene otras
raices que nuestra capacidad inevntora y su
explicacion seria muy larga y rozaria delicados
problemas politicos"™(31).

En opinidn del ensayista esa falta de 1invencidn esta en

relacion directa con el descrédito actual "de nuestra
cultura"(32) y?al fin y al cabo,con esa "identificacidon del
intelectual con el "chocholo®.tan corriente hoy —estas

palabras las escribe en 1970-,en el pais”(33).Es posible que
las actitudes,en ese sentido,estén cambiando en la actualidad
pero.evidentemente,si en 1970 aun no habfan sido rechazadas
por buena parte de la sociedad,cabe pensar que en los primeros
afios del siglo estuvieran mucho mas arraigadas entre la
poblacién y que,en consecuencia.la intuicidn en aquellos afios
de Eugenia 1Imaz las percibiera con mas claridad y le sirviera
de revulsivo en su Conciencia para proyectarla a través de su
Pensamiento en sus futuros escritos en donde,al finalizar |la
primera mitad del siglo XX,invoca al lector para que se
defienda de la incuria,del dogmatismo y de la tecnocracia.He
ahit una de las claves de su Pensamiento que nos abre las
puertas,a su vez.de un mundo mas serena y humanizado que junto

a suprevencion al wutilitarismo y su constante evocacidn del

hombre peregrino, del sentimiento del e::ilio, constituiran el
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entramado por el que circulara la Hluz sedante™ de su

Humanismo.

1.1.5.Z. La época renacentista del novecientos.

Pero no solo podfia influir sobre el futuro joven
universitario ese talante ante el intelectual 0 ese
sentimiento de contemplar al hombre en marcha buscando

salidas.sino también esa especie de renacimiento cultural que
se iba produciendo en San Sebastian, si bien en algunos casos
con caracter transitorio, en el momento en que empezaron a
proliferar asociaciones 0 instituciones cuya maxime consistia
en promover la lectura o la investigacidén,provocar la charla.o
generar el debate.

Efectivamente,se abrian por doquier esta clase de centros
y el mismo cronista R .Mendiola,anteriormente citado,director a
partir de 1931 de 1la Biblioteca donostiarra,elogia en su libro
esta efervescencia cultural:

La época del novecientos puede ser muy bien
calificada de renacentista, pues fue un
resurgimiento y una consagracion de los estudios vy
cultura del Paifs Vasco que tuvo su floreciente
comienzo en el siglo anterior.(34)

Sin embargo,haciendo una lectura mas detenida, se observa
que muchas de estas instituciones, circulos o bibliotecas
existieron a duras penas, languidecieron dentro del mas
generoso anonimato, o se volvieron a abrir intermitentemente.
Fue una época de eclosién de las mas variadas formas

culturales,exposiciones y ferias de muestres,conferencias y

charlas en sociedades artisticas y grupos de amigos en el



mismo ambito de los Circulos, pero que habian surgido sin
estructura organizativa para la saciedad y que estaban
Gnicamente sostenidas desde el voluntarismo proyectado por
unos cuantos.A pesar de eso, al socaire de los tiempos,algunas
lograron imbricarse entre las individualidades mas inquietas vy
constituyeron de hecho algo asi como un grupo 0 generacion
gue,sorprendentemente,l levaria el peso cultural de las tres
primeras décadas del siglo XX de este pais antes de la Glera
Civil y, posteriormente, lo transmitiria, a través del exilio
exterior e interior por Europa y América hasta nuestros dias.

En el mismo Instituto de Segunda Ensefianza,se ubicaba el
Ateneo donostiarra que resurgia tras sus lejanos comienzos
derivados de la Rrevoluciin del 68,al 14 ,entre los afios 1879 vy
IBB2 (35) ,y de la influencia krausista (36),pujanza que en el
caso del Pais Vasco estd aun por concretar.A continuacidon deja
de existir para volver a instituirse gracias al vigor vy
decision del irunés Pedro Mourlane Michelena, quien con sus
razonamientos sobre su tesis titulada Organismos
cultura les-Hombre e ideas convence a sus contertulios. 5e
reabre en 1908, dura unos aflos, y se vuelve a cerrar.
Posteriormente, y en lo que denominariamos una tercera etapa,
se reinagura en 1916 con otra promocidn de jovenes:el propio
R.Mendiola, Zuaznavar ,Al tuna,Loyarte 'y Ferrar (37).Aunque su
sede se trasladdé posteriormente a otros lugares,al principio
de esta época,como hemos sefialado méds arriba,se localizaba en
el mismo Instituto y cuando ya sabemos que Eugenio Imaz

estudiaba por esos afios en él.



Es pues de suponer su presencia en estas charlas aunque
sélo fuera en los primeros momentos como oyente.Constituiria
un buen incentivo cultural,a pesar de la variedad y de lo
efimero de el las,para proyectar sus futuras cualidades en ese
mundo de la conversacidon del que tanto supo en el periodo del
exilio.Hay ~constancia de una de ellas al formarse,en el seno
del Ateneo,una asociaci6n un tanto peculiar integrada por
estudiantes de Derecho y Filosofia,recién licenciados,y cuya
maxima para pertenecer a ella era la de tener la condicidén de
"célibes", ademas de hacer votos para perpetuar tal situacion.
Esta asociacion ocirculo de amigos se denominaba La siempre
viva perpetua celibataria guipuscoana Yy la formaban entre
otros,el filésofo X.Zubiri,el abogado Rui; Egurrola.y el
también filéosofo y abogado Eugenio Imaz.Al final todos se
casaron (38).Como era tradicional,las discusiones del Ateneo
versaban sobre la Religién y ,posteriormente.en la década de
los afios treinta,discutia sobre la filosofia orteguiana(39).

En la misma linea se encontraba el Centro Catédlico
(40),que compaginaba su finalidad esencial con las actividades
artisticas y culturales.Ademas poseia una digna biblioteca a
la cual mas de una vez acudiria de estudiante el joven Eugenio
Imaz junto a sus visitas a la del propio Instituto vy a la
Biblioteca Municipal.

A  estas sociedades y circulos se les van affiadiendo otros
foros que poco a poco van engarzando con las directrices de
los estamentos estatales y locales desde el punto de vista
cultural e investigador._Me refiero,de entre ellas,a la
Sociedad Oceanografica de GuiplUzcoa,a la misma Sociedad de

Estudios Vascos (1918), al Circulo de San 1Ignacio que publica



la revista flagre (Aparicio6n), en 1926} al Colegio Oficial de
Doctores 'y Licenciados (1931), al Centro de Estadios
Cientificos,y a la Academia de Lengua Vasca,surgida del Primer
Congreso de Estudios Vascos,en 1918 (41).

Por lo que respecta al mundo bibliografico,diremos que una
ciudad como San Sebastian no disponia de ninguna biblioteca
publica hasta la segunda mitad del siglo XIX (42).Gracias al
empuje,nuevamente,de algunas individua lidades,se 1inaugura la
Biblioteca Municipal insuflada por el aliento,en 1874 ,del
palentino Sebastian Mifiano,canénigo,médico y abogado,que en
los G1timos afios de su vida demostrdé una especial predileccidn
por la capital. D. Préaxedes Diego Altuna fue nombrado en 1910
Director, y mientras regent6 la Biblioteca leyeron en ella,
entre otros, los catedrédticos de la Universidad Central,
D.Américo Castro, futuro suegro de X.Zubiri, y D.Miguel Asin
Palacios.A la muerte de D.Praxedes,en 1931,ocupd el cargo de
Director el ya referido D.Rufino Mendiola.

Inaugurada la nueva sede en el Palacio de San Telmo, asistio
a su inauguracidn el entonces Ministro de la Replblica,
D.Fernando de los Rios, tio de Francisco Giner de los
Rios,amigo éste ,en el exilio,de Eugenio Imaz.D .Fernando de
los Rios ocupa en 1937 el cargo de Embajador de los Estados
Unidos,pais que el pensador donostiarra visita en esa Tfecha
para alentar la causa republicana.

De un volumen bibliografico de 5.244 1libros (2228 obras),en
1904, se habia pasado en 1935 a 17226 (9659 obras).Con
esto,observamos por lo tanto que las oportunidades lectoras
iban en aumento y que, en la misma adolescencia de Eugenio

Imaz, salvo los casos citados de bibliotecas reducidas

-35-



particulares o privadas,como ocurria con la del Colegio de los
Marianistas en donde X.Zubiri leia a menudo, era dificil
mantener un contacto con los libros. Las lecturas, en
definitiva,se hacifan mas limitadas en el ambito familiar y méas
canalizadas hacia titulos previamente sefialados en el ambito
educativo.

Frente a este panorama,se daban en la Prensa local y en las
diferentes publicaciones,una serie de opciones mas abiertas en
donde se materializaba un tipo de lectura tendente al
comentario y al debate,asi como,en la expresion escrita,a los
articulos de opinidén,género predilecto de Eugenio Imaz y de su
contemporéaneos.lba,en consecuencia,a servir de antesala a lo
que un poco mas tarde iba a ser designado como "ensayismo" (43)
dentro de la literatura de preguerra.La lista de publicaciones
extraida del fichero de la Biblioteca Municipal de San
Sebastian es bastante completa:

El liberal guipuzcoano (1915-1918)

El Diario Vasco (1916-1919,1934-...)

La Informacién (diario independiente,1916-1921)

El Pais Vasco (diario independiente.1923-1930)

La Voz de Guipluzcoa (diario republ icario.—1936)
Frente Pouular (diario de 1la Republica, julio—set.
1936)

El Dia (diario religioso,1930-1936)

Yakintza (conocimiento,sabiduria,1933-1936)

Anuarias y Boletines de la Sociedad de Estudios
Vascos (de 1921 a 1934 1los primeros;y de 1919 a 1936
los segundos)

Revista internacional de Estudios Vascos (1921-1936)
Gudari (soldada,1937)

Gure Herria (nuestro pueblo,1921—-1939)

Euskal Herria (pueblo vasco0,1880-1918)

Euskal Esnalea (el vasco despertar,1911-1931)
Euskalerriaren alde (en pos del pueblo vasco,revista
de cultura vasca,1911-1931)

Junio (6rgano de la federacid6n vasco-navarra de
Luises,1919-1932)

Mundo Grafico (de Madrid,1912-1917;1921-1929)



Novedades (de San Sebastian,1909-1916)

Nuevo Mundo (1917-1929)

Occident (franco-espagnol,1937)

La Instruccio6n Primaria (1888-1936)

La Petite Illustration

Razén 'y fe (revista mensual de la Compafita de
Jesl0s,1901-1917;1932-1935)

Revista de occidente (de Madrid)

La Tierra (1922)

Vida Vasca (de Bilbao,1924-1939)

Cuando a la temprana edad de diecisiete afios Eugenio Imaz
marcha a Madrid a realizar los estudios universitarios,como
les sucede a otros tantos joévenes,sus posibilidades de
entroncar con el mundo euskalddn,en 1o que respecta a la
lengua vasca y a sus publicaciones,quedan un tanto mermadas
aunque no por eso dejara de tener relacion con él y de hablar
y leer su lengua materna(44 ).Con este bagaje personal y
cultural se deplaza a Madrid brillantemente becada por la
Comisidn de Fomento del Ayuntamiento de san Sebastian. Sin
embargo, antes de seguir el itinerario vital e ideoldgico del
futuro filésofo y escritor donostiarra, quizas valga la pena
detenernos en eso que al comienzo de este apartado
(cfr.1.1.5.3.) Ilamdbamos "generacion,”"™ de la cual sefialdbamos
su importancia por haberse originado en San Sebastian pero,
mas que nada lo haciamos al percatarnos de la nomina de los
que la integraban y el definitivo Espiritu que fueron
difundiendo por el mundo. El apartado siguiente (45), por lo

tanto, incide en los nombres y en sus ideas que en esta Gltima

parte se acaban de introducir.

1.1.5.4_ Eugenio Imaz y sus contemporaneos donostiarras.
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1.1.5.4.1. Expansion cultural y generacion.

Cuando Eugenio 1Imaz vivid en San Sebastian, desde sus afios
de infancia, adolescencia y juventud, de regreso de algudn
cursillo en el extranjero, 0 de la misma wuniversidad
madrilefa, se daban en la capital vasca, como antes hemos
apuntado, una serie de circunstancias que constitufan una
especie de despegue cultural comparandolas con las que se
habian manifestado en afios anteriores.

Este renacimiento cultural tanto de las artes como de las
letras, en euskara y en castellano, se debe no solamente a le
conformaciodn de una serie de hechos historicos, politicos vy
econémicos, sino a la coincidencia en el tiempo historico de
un conjunto de escritores, pensadores y artistas en general,
qgue desarrollaron una actividad inusitada por respeto a las
tradiciones culturales 'y por afan de encontrar unos nuevos
moldes de vida antes de que, sin saberlo, 1les viniera encima
la debacle de la guerra civil espafiola. Esta coarta las
ilusiones y esperanzas de todos y hace que la cultura wvasca,
en lengua euskaldun o castellano parlante, se rompa en mil
pedazos y que la gente que sobrevive en el exilio mantenga vy
propague la savia creada.

Eugenia Imaz y sus coetaneas, en resumidas cuentan,
vivieron una época de renacimiento cultural en todos los
sentidos que, en el futuro, les habria de influir en su labor
intelectual y profesional. La expansidén cultural donostiarra
surge antes y después de la Primera Guerra Mundial cuando la

capital, disfrutando de la neutralidad correspondiente, acoge
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en su seno a numerosos exiliados vy, éstos vy los mismos
donostiarras, inician el crecimiento econdémico y comercial, en
gran parte motivado por las energias puestas dentro de la
actividad que desarrollaba cada individuo y que se vefan
reflejadas en las Ferias de Muestras y Exposiciones, al estilo
de lo que ocurria en Barcelona, en las distintas competiciones
y "rallys", y en los casinos (46).

Las diversas instituciones que habfa entonces sacaban
provecho de una ciudad en auge inmersa en un ritmo rdpido vy
acelerado en el que la técnica y sus artilugios por un lado, vy
la actividad industrial y turistica por otro, constitufan los
centros medulares que originaban semejante movimiento.

En este estado de cosas, los estudiantes mas destacados de
aquellos afios (1900-1920), algunos becados por la Comision de
Fomento del Ayuntamiento de San Sebastian, formados en
colegios religiosos en un principio, o0 en centros publicos con
posterioridad, y disfrutando por todos estos motivos de una
mayor holgura econémica, . se desplazan a los Seminarios 0

Universidades de las grandes capitales, especialmente a la

Universidad Central de Madrid, para realirar sus estudios
superiores. Entre ellos podemos entresacar a los siguientes:
Xabier Zubiri, Francisco Yar:a, Ruiz Egurrola,Mariano
Ciriquiain,Fausto Arocena, José de Arteche, y el mismo

Eugenio Imaz. Tampoco habria que olvidar aqui al futuro poeta

euskalddn "Lizardi",

Contrariamente a lo que se podia esperar surge algo asi

como una "generacion"” que se dedica, sobre todo, a la
especulacion filos6ficae histérica frente a la actividad
febril delcomercio vy de la técnica.El campo de la=
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humanidades desconoce en ese momento el alcance y la anchura
de Ilimites que desde el punto de vista del Pensamiento van a
poder recorrer esos hombres a través de sus escritos y su de
su trayectoria vital. En todos ellos se da una s6lida base de
caracter religioso que, al final, se decanta en ensayos Yy
articulos historicos y filos6ficos. Y ese sustrato religioso
era uno de los pocos que daba realce a los estudios
humanisticos frente a lo desabrido de la actividad industrial
y manual que tanto se potenciaba entonces. Todos ellos se
dedicaron a cultivar el Espiritu en sus distintas facetas,
bajo la atenta mirada de D.Juan Zaraglieta 'y D. Paulino
Caballero,dedicandose a las actividades religiosas unos,
X.Zubiri y el Padre F. Yarra al incorporarse a los Seminarios,
y a las actividades clésicamente universitarias otros. al
matricularse en Derecho en 1la Universidad Central de f-lsdrid:
Eugenio Imar, Mariano Ciriquiain.

En  sug idas y venidas, en sus afinidades literarias y en
sus encuentios en los distintas cenaculos que 1la ciudad va
canalizando, demuestran unos intereses comunes respecto al
hombre 'y al papel de 1la Historia local o universal, y de las
ideas que se van sucediendo. Podriamos decir que sus
paseos.charlas 'y reuniones, suponian una irradiacidn cultural

de primera magnitud, en cierto modo desconocida entonces y

ahora, y que habta sido fecundada por sus coeténeos
mayores,algunos de la Generacidn del 98: D.Serafin Baraja, D.
Luis Maria de Eleiralde, D. Paulino Caballero, D. Juan y D.
Pedro Zaragueta, D. Pio Baroja, D. Miguelde Unamuno vy D.

Pedro Mourlane Michelena, entre otros (47).
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Estos habian tenido un cierto protagonismo en los primeros
afios en que tomaron cuerpo las charlas y discusiones, los
ateneos vy las conferencias que, de una manera un. tanto
espontanea, se iban multiplicando por 1la ciudad. Las mismas
bibliotecas, sobre todo la Municipal, se 1iban consolidando vy
un buen ndmero de libros fueron consultados por 1la ciudadanfia,
incluidos los eruditos en alguna materia que venian a pasar el
veraneo: Américo Castro , Fernando Giner de los Rios, Gregorio
Marafion, Manuel Garcia Morente y el joven José Bergamin (48).

Unos y otros, 1los estudiantes y recién licenciados, Yy los
veteranos eruditos, aquellos estudiando en Madrid, o éstos en
el bullicioso estio donostiarra, entraban en contacto y se
relacionaban hasta formar un sustrato cultural poco conocida
que influyé en las orientaciones ideoldgicas y en sus
motivaciones. y que se Tfue propagando ademas por el tejida
cultural de Madrid en los afios treinta, y que incluso se
repartid, con la emigracion y el exilio que produjo la guerra
civil de 1936, con los distintos centros culturales,
editoriales y artisticos, de Europa y América, observando
ademas que sus 1ideas han podido Ilegar hasta nuestros dias a
través de los distintos estudiosos y de los intelectuales mas
comprometidos. (49)

Esta corriente del Pensamiento, a mi entender amplia,
importante y desconocida,se origina, coma se ve, en la ~ciudad
de San Sebastian por los motivos que, en general, hemos

sefialado y que, a continuacidn, veremos con detenimiento.
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1.1.5.4_.2. Das centras culturales importantes.

Como se ha referido en el apartado anterior, no hay que
dejar de seflalar la preponderancia de las escuelas, centros
pedag6gicos y educativos de caréacter publico o privado, en el
guehacer cultural diario vy en las futuras orientaciones
profesionales, a comienzos de siglo en la capital donostiarra.
De entre ellas hemos de destacar al Instituto de Segunda
Ensefianza, que agrup6 en torno suyo a una serie de alumnos vy
profesores que propiciaron una notable actividad no soé6lo
académica sino también de orden cultural. Seria suficiente
citar la nomina de profesores y directores que alli ejercieron
su labor profesional:

Rufino Machiandiarena fue su primer director, de 1900 a
1903. A éste le sucedié Paulino Caballero, catedrdtico de
Fisica y Quimica, y director en los afios gue Eugenio Imaz
estudié en el centro. Caballero estuvo al frente del Instituto
de 1903 a 1918. Después de 1918 a 1920, 1le sucedid Don Manuel
Martine: Afiibarro quien dejo su huella en actividades
artisticas y culturales: el Ateneo, la Sociedad de Bellas
Artes y la Sociedad de Amigos del Pais. Después vienen Ferrar
y Pérez Yague. En la etapa republicana, del 34 al 3>, Don
Gregario Ochoa Marinez Calle, y, finalmente, con la Guerra
Civil, desempefiaban su labor otras figuras de carécter
transitorio debido a las circunstancias de la misma guerra y a
la implantacion de las nuevas normas de ensefianza. Con este
bagaje personal, que se ha quedado inevitablemente corto. se

intuye la trascendencia <cultural que pudo suponer para la



ciudad:

"En él tuvieron lugar, el afio 1913, las Fiestas de
la Tradicidén Vasca, organizadas por la Excma.
Diputacidn, dandose interesantes conferenciasj
asimismo, el afio 1918, tuvieron lugar en este saldn
las sesiones extraordinarias de la Sociedad de

Naciones. Han tenido lugar también Exposiciones
diversas y otros actos. EI afio de 1935 el Instituto
cedidé sus locales para las sesiones del Congreso
Internacional de Talasoterapia". (50)

Respecto a ese centro cultural, el mismo autor seguiré
comentando qgue no hay en la ciudad Asamblea ni Congreso que no
tenga su marco en el Instituto.

También hay que sefialar, la influencia que poco a poco
fueron ejerciendo en la ciudad las diferentes reuniones,
charlas y debates que se producian, provenientes segln se ha
apuntado, del poso libertario que, afios antes, habia dejado la
Revolucidn de 1B68 junto a las nuevas corrientes krausistas.
Asi, de entre los distintos circulos, habria que sefialar vy
destacar el del Ateneo Guipuzcoano foro donde se aglutinaban
distintas tendencias y opiniones 'y que en cierta medida
simbolizaba la preocupacion cultural e ideoldgica de los

hombres de entonces que deseaban revitalizar la sociedad en

genera 1.
El Ateneo en sus origenes, 1B79, fue instituido por
refugiados y ciudadanos donostiarras. De su trayectoria

cronolodgica nos podriamos detener en el periodo que va de 1B79
a 1892 en el que tomaron parte Don Serafin Baroja, ingeniero y
euskaltzale, Don José Machimbarrena ex-alcalde y Don Joso
Otamendi, matemdtico y aficionado astrénomo. Posteriormente,
ya a comienzos del siglo XX, y debido a la tenacidad y al
entusiasmo de un grupo de jovenes, resurgio con nuevos

proyectos. Entre los jovenes figuraba el irunés Pedro Mourlane
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Michelena, de veinte afios, periodista y ensayista, colaborador
en "El Sol"™, entre otros perioddicos, y autor de EIl discurso de
las armas Y las letras en 1915, escrito Ileno de

connotaciones quijotescas sobre el que planea un cierto ideal
de humanidad, que desarrollaran méas tarde, actualizandolo, Ilos

mas jovenes estudiantes y ateneistas.(S1l)

1.1.5.4.3- Pinceladas del ambiente cultural y periodistico.

Como hemos ido viendo en el libro del escritor y
bibliotecario R .Mendiola,no s6lo se dinamizaron los centros
educativos vy los <circulos de debate sino que la produccidn
literaria que tanger.cialmente les acompafiaba se desatd con
prodigalidad desde los mismos 1inicios del siglo. La expresiodn
en lengua vasca y castellana se diseminaba a través de
diferentes periddicos y revistas que canalizaban 1las distintas
tendencias ideold6gicas de la época.(Cfr.1.1.5.3.)

Como botdn de muestra de las inquietudes culturales de
aquellos afios hago una pequefia incursién dentro de las paginas
de una de las revistas mas populares de entonces, la
denominada Euskalerriaren alde (revista de cultura vasca),
cuya vida literaria transcurre desde el afio 1911 a 1931.(52)

En esta publicacion, escrita en su mayoria el lengua
castellana, se pueden observar toda una gama de secciones de
indole cultural y artistico indicadora de los gustos de la
época. La revista estaba dirigida por D. Gregorio Mujica, vy, a
su vez, organizada por un equipo directivo digno de mencilrubD.

Arturo Campidn, D. Julio de Urquijo y D. Carmelo de Echeaara>.
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En el volumen correspondiente al afio 1920,afio en el que los
miembros de nuestra particular "generacio6n" 1iban acabando sus
estudios universitarios o los habian finalizado ya, el "indice
de materias”™ nos ilustra debidamente respecto a las distintas
actividades culturales. Asi, se daba noticia de la
escenificacion de la 6pera donostiarra de Zapirain 'y
Al2aQa:Chanton Piperri; o de lo que ocurria en Madrid con la
Leyenda vasca del maestro Guridi; o de que en Bilbao se
estrenaba Amaya: vy, finalmente, se daba buena cuenta de los
conciertos del Drfedon Donostiarra y de las representaciones de
Mendi-Mendian. del compositor Usandizaga en San Sebastian.
Ademéas de contemplar 1los cuadros del pintor Zuloaga se podia
asistir también al Teatro donde se estrenaba la comedia
euskérica Ramuntxo. Biorkberak de Alzaga y Aitona ta biloba de
Garitaonandia.

Se informaba sobre aspectos bibliograficos y, a modo de
ejemplo, se seflalaba el 1libro, EI Arte Rupestre de Alava. que
acababa de publicar José Miguel de Barandiaran,o se resefiaban
los que habfa escrito D. Segundo lzpizua: Tomos de la
Biblioteca de Historia Vasca. Habfa una secci6n donde se daban
"noticias de vascos"™ entre los que aparecian los nombres de
Tomas de Larraspuru o Estanislao de Aranzadi. Se reflejaba, al
mismo tiempo, una informacidén detallada sobre los "certamenes
y fiestas vascas" y sobre 1los lugares de reunidén en los que se
produciria wuna proé::ima conferencia: Ateneo GuipUlzcoano, Museo
de Bayona, Teatro Arriaga de Bilbao, Seminario Mayor de Bayona.

También habria que destacar 1las secciones dedicadas a la
"etimologfia, linglistica y literatura euskalduna™, ademas de

la de "narraciones |y notas literarias"o "grabados™. Por
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ualtimo, algunos autoras exponian diversos temas monograficos
que, en aquel nUmero, correspondian a los que hablaban sobre
el 1 Congreso de Estudios Vascos, que en aquel afio se
celebraba en Pamplona y al cual asistian, entre otros, los
filésofos y pedagogos D. Luis Maria de Eleizalde, éste para
disertar sobre la Segunda Ensefianza, y D. Juan Zaragueta para

hablar sobre esa misma materia y las Ensefianzas Especiales.

1.1.5.4.4. RefAdanes y mismas preocupaciones.

Evidentemente, esta UGltima revista no retne en si las
condiciones mas adecuadas que se podrian aplicar a los hombres
de nuestra "generaciodon", tendentes a escribir en periddicos vy
revistas madrilefios, sobre todo aquellos que temporalmente se
van instalando en la capital de Espafia, y a expresarse mas en
castellano que en euslera ya que el éxodo forzoso a otras
universidades vy los viajes al extranjero habfian reducido su
dominio euskaldin. La necesidad de leer a fildosofos vy
pensadores extranjeros les habia hecho dedicarse mas a la
practica de la lengua francesa o alemana. Sin embargo algunos
no dejaron de utilizar el euskera, oral o escrito, como le
sucedia a José de Arteche.

A  pesar de esto nos ha servido para darnos cuenta de la
constante presencia de algunas figuras de renombre de la época
y remarcar asi las relaciones y el influjo que ejercieron
sobre los mds jJjovenes. Entre esas personalidades mencionabamos
la de D. Juan Zaragleta Bengoechea. éste fue, por lo tanto,

uno de los coetaneos mayores de Eugenio Imaz y de Xabier
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Zubiri, reconocido filosofo vy pedagogo, profesor de la
Universidad de Madrid, amigo de la Instituciodn Libre de
Ensefianza y miembro de la Junta de Ampliacidén de Estudios,
agrupacion como se sabe proveniente de la anterior, ademas de
Director, posteriormente, del Instituto Luis Vives,
especializado en Humanidades. Fue, en resumen, el hombre que
agrupo a una serie de Joévenes estudiantes de Derecho vy
Filosofia y les hizoentrar en contacto con los centros
universitarios tanto de Espafia, béasicamente en Madrid, como de
Bélgica o de Alemania.

Le unian lazos familiares con D. Pedro Zaragiueta
Aristizabal, Alcalde de San Sebastidn cuando la ciudad vivia
su momento de apogeo y miembro de la Comisién de Fomento del

Ayuntamiento de San Sebastiadn, institucidén que canalizaba los

estudias que se hacian con becas, algunas de las cuales
disfruto Eugenio Imaz. Los Zaragleta tenfan muy buenas
relacionescon los Zubiri quienes conocian a su. vez a Eugenio
Imaz. El mismo D. Juan Zaragleta era tambiénamiga inseparable
de D. Gregorio Marafiéon, verdadero admirador del padre de D.

Juan, eminente médico guipuzcoano.He aqui unas Jlinees que lo

revelan:

El Doctor Zaragleta fue asi. Era yo muy joven
cuando puse en sus manos expertas y bondadosas el
comienzo de mi vida familiar, alli en el San
Sebastian de la Parroquia de San Vicente. No lo he
podida olvidar; y con este recuerdo se amasaron
después todos los elementos -admiracidn, respeto,
compenetracio6n-, de la amistad que he profesado a
su hijo.(53)

El grupo estaba formado, especialmente en los veranos, si

bien se mantenia latente el resto del afio, cuando se reunfan
los jovenes estudiantes en torno a la iglesia de San Vicente
que acrisolaba de una manera un tanto popular 1las ideas de unos
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y de otros. Hubo una época en que se impartia el catecismo en
euskera 'y no es de extrafiar el encuentro en aquellos momentos
de Xabier Zubiri y de Eugenio Imaz que lo dominaban. De alli
mismo partian, casi peripatéticamente, todos ellos hablando de
Religidon y Filosofia hacia las balaustradas del Paseo Nuevo.
Como se ha ido viendo a lo largo de este apartado la
relacidn de nombres es lo suficientemente delatora como para
intuir con facilidad las futuras realizaciones y actividades
que todos ellos manifiestan en el futuro y en la Historia del
Pensamiento y de la Ciencia. Algunas veces colaboran en tareas
y publicaciones conjuntas hasta que la Guerra Civil les separa
definitivamente. Este divorcio se podria materializar en la
defensa del orden de Occidente y de sus tradiciones
inamovibles que hacen unos, frente al progreso de la Persona y

del Pensamiento qgue hacen otros. Ya, en octubre de 1937, D.

Juan Zaraglueta escribe en la revista bimensual Occident
(1937-1939), un articulo titulado "Unité de destin dsns
1"universel™ (54) marcando con ello, paradéjicamente. la

desunidn en lo wuniversal qgue unos afios antes ya se habia
producido con algunos de sus particulares seguidores, como

Eugenio Imaz.
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1.2. EN MADRID

1.2.1. Los desgobiernos.

Prosigamos el itinerario cronolégico de Eugenio Imaz donde
lo habiamos dejado,es decir,en el momento en que se desplaza a
Madrid a realizar los estudios universitarios,en 1917 ,becado
por el Ayuntamiento de San Sebastian.

Cuando el joven estudiante Illega a la Capital se instala
en la calle Claudio Coello, n= 41 e inicia los estudias de
preparatorio de Derecha en la Facultad de Filosofia vy
Letras,obteniendo en todas las asignaturas "Matricula de
Honor"(55).E1 curso es,como se ve,magnificamente aprovechado
por el nuevo estudiante universitario quien palpa de lleno el
ambiente tenso y conflictivo que se habia producido ya tras la
huelga general de los trabajadores,en agosta de 1917,y la
consiguiente represién de Asturias,Pais Vasco y Madrid.Era tan
s6lo un ejemplo de la convulsidén social y politica que padecia
el pais.En esas circunstancias llegaba nuestra joven
estudiante,pletérico de esperanzas e 1ilusiones y arropado por

un excelente curriculum académico.

Aunque segufa en pie una monarquia constitucional
regentada en aquellos afios por el rey Alfonso X1, las
sucesiones de los distintos gobiernos y la falta de

comunicacion en relacién con los problemas que acaecfian a las
capas mas bajas de la sociedad.crispaban 1los cimientos de un
sistema ya de por si deteriorado.Eduardo Dato,de nuevo,habia
vuelto al poder al formar gobierno en 1917,y la situaciodn era

prerrevolucionaria.Siguieron el gobierno de concentracidn de
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A_Maura y los posteriores gobiernas hasta el golpe militar de
Miguel Primo de Rivera en setiembre de 1923,incluido el
desastre de Annual,acontecimiento que sirvio para agudizar més
las cosas del gobierno. (56)

De una relativa tranquilidad individual y personal,pasaba
E.Imaz a sumergirse en un mar inagotable de conflictos
sociales 'y politicos que, inevitablemente, le habrian de
influir.Se encuentra de frente con el hostigamiento al hombre
que lucha por conseguir cotas minimas de justicia social.En
este sentida, las teorfas socialistas,entendidas como utopias
provenientes de los ideales krausistas,eran terreno abonado
para cualquier persona que minimamente tuviera alguna
sensibilidad acerca de estas cuestiones de desigualdades y de
crisis. No digamos, si tras una rigurosa y disciplinada
educacion religiosa se encontraba con las manos y el corazoén
abiertos,dispuesto a resolver en pos de la Justicia los
desequilibrios sociales de entonces.lLa crisis religiosa que le
va afectando,ya en esta época,puede ser debido a esto.

No obstante,el curso 1917-1918B transcurre con cierta
tranquilidad, inmerso en sus estudios, aunque cada vez
maSjCalando en su Espiritu el sentido filosdéfica de la Vida
como fuente y explicacion de las <cosas,ademas del sentida
hi5térico,como visién de los acontecimientos del presente.Esta
transformacidn interior seria la semilla que poco a poco iria
fructificando a través de la Politica y su protagonismo en
aquellos afios revueltos,en la configuraciodn de un sistema
politico mas justo y alejado de cualquier relacidén can los

sistemas monarquicos.
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Si la RepuUblica poseia un proyecto diferente,llefio de
espacios abiertos,y respaldado por un gran componente
intelectual de la sociedad,de signo socialista,esta vision se
reforz6 y se agiganté ante la pobre y terrible opinién que
debié de poseer de las crispaciones sociales que se produjeron
en su época universitaria: sucesiodn de gobiernos en la
monarquia constitucional,dictadura primorriverista,e incluso
antes lo del desastre de Marruecos. Resulta pues légico que
optara, ya a partir de 1931, por la forma politica que
inspiraba el concepto de la dignidad del hombre: 1la RepUblica.

En torno a este tema puede surgir un debate en relacioén
con las preferencias politicas, republicanas o democraticas,
de Eugenio Imaz (57). Personalmente creo que buscaba como
inmediata forma de gobernar, porque ya se habia dado el
modelo, la Democracia; sin embargo, la RepuUublica era un ideal,
situado en otro escalafén, el de la Etica y la Moral, al cual
no habia que renunciar. Su neoplatonismo, como veremos
constituira uno de los pilares béasicos para que se dé ésta su
tendencia republicana.

Cocretemos pues el bagaje académico que obtiene durante
este curso en el preparatorio de Derecho de la Universidad
Central de Madrid en la convocatoria de junio:

Legua y Literatura Espafiolas-Matricula de Honor.

Légica Fundamental-Matricula de Honor.
Historia de Espafia-Matricula de Honor.

1.2.2. Las nuevas corrientes.
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En el curso 1918-1919, prosigue sus estudios de Derecho en
la Facultad correspondiente consiguiendo también excelentes
resultados:

Derecho Romano-Matricula de Honor.
Derecho Natural-—Matricula de Honor.
Economia Politica-Sobresaliente.

Habita entonces en la calle Zorrilla n2.12-2< ., y los

rumores acerca de la finalizacién de la Primera Guerra Mundial

y el alzamiento del pueblo ruso corren por todos los
habitaculos de la Capital. Sus influencias empiezan a
contemplarse debido a la progresiva politizaciédn de la

sociedad, junto a la renovacion del arte y a las nuevas
corrientes marxistas y espiritualistas que bafian los <centros
urbanos de la geografia espafiola. Se diria que, a partir de
entonces, muchos de los universitarios e intelectuales se

esforzaban por realizar una tarea comldn en bien del Pueblo o

de la Comunidad. Tras la experiencia dela Primera Guerra
Mundial, la Revolucidén rusa y las mismas revueltas sociales
del pais, era inevitable un cambio de sociedad que

protagonizara en el futuro un nuevo hombre. Por entonces el
poeta Antonio Machado e::clamaba: "pero amo mucho mas la edad
que se avecina y a los poetas que han de surgir cuando una
tarea comln apasione las almas".(58)

Una idea de aunamiento, por lo tanto, se iba implantando
desde un punto de vista politico y cultural. Yy si la
denominada Oligarquia y la lIglesia habian ocupado un puesto en
la sociedad hasta ese momento con categoria de rango supremo,
era en estos momentos el Pueblo y sus diferentes expresiones

tradicionales, histéoricas y sociales, el que iba a tomar la

-
>
-
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ativa. Comienzan apropagarse las ideas de corte



comunista llegadas de Alemania y Francia, ademés de las que
invocaban un nuevo orden social desde las perspectivas

catélicas y cristianas (59), si bien, con el tiempo, se

radicalizan unas y otras, e imperan, al final, las
socialistas. De ahi que gran parte del aparato cultural que se
fue organizando en la década de los afios 20 'y 30, y que

estructuré la politica cultural republicana, estuviera imbuido
de las teorfas comunistas. Esta situacidén, en cierto modo, era
inevitable ya que el que hasta esos afos habfa ocupado un
escaldn inferior en la sociedad, se une con los demés iguales
para lograr salir de un estado que siempre se habia
significada como de postracidén secular.

En ese empefio se hallaba también el entonces estudiante
universitario Eugenio Imaz, aunque dentro de la corriente
catélica que bajo presupuestos cristianos se apresuraba por
construir una nueva sociedad. Se sabe que en aquellos afos
estudiaban con él compafieros que a la postre iban a tener un
gran protagonismo dentro de la inmediata historia espafiola. No
s6lo era amigo intimo de Xabier Zubiri o de José Bergamin por
l6gicos motivos de antigua amistad y procedencia, sino que a
la vez, frecuentaba la compafita de José Antonio Primo de
Rivera y Ramdén Serrano Sufier (60). EI mismo Antonio Garrigues
y Diaz Cafiabate hace gala de la amistad que 1le profesaba en la
carta que envia al doctorando en 1987. Extraigo de ella el
segundo péarrafo:

En efecto, fuimos muy amigos durante nuestra
juventud; yo le admiraba enormemente y sentia por
él un gran afecto, pero, a partir de la guerra

civil, y una vez que salié de Espafia, perdi el
contacto con él y no volvi a verle,...(61)
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Con el citado José Antonio pasaba los periodos vacacionales
en San Sebastian. Posteriormente, las diferentes y extremas
concepciones politicas vy vitales de unos y de otros

determinaron la sObita interrupcion de esa amistad de

estudiantes.

1.2.3. Se va imponiendo la Filosofia.

En el curso 1919-1920 se 1instala en la calle Arenal
n9.25-39.y, previendo junto con Xabier Zubiri y Juan Zaragleta
hacer cursillos de Filosofia o Derecho en alguna universidad
extranjera, se matricula como alumno de Ensefianza no Oficial vy
se examina en la convocatoria de septiembre. Las
calificaciones son las siguientes:

Derecho Politico-Sobresaliente.

Derecho Politico Espafol comparado con el
ex tranjero-Notable.

Derecho Canédnico-Aprobado.

La prevision se hace realidad. Efectivamente, la carta que
Xabier Zubiri envia al Alcalde de San Sebastiéan, D. Pedro
Zaragleta, miembro de la Comisién de Fomento del Ayuntamiento,
para manifestarle el contratiempo que supone la presentacion
de la convocatoria de septiembre y la calificaci6n que se le
da en la asignatura de Derecho Candnico, pone en evidencia la
pujante tendencia hacia la Filosofia por parte de Eugenio Imar

ademas de la amistad con el mismo fildésofo donostiarra Xabier

Zubiri:



San Sebastian, 28 de octubre de 1920.
Excmo. Sr. D. Pedro Zaragieta:

Mi distinguido amigo: He querdio hablar con Vd.
por dos veces, y las dos se hallaba Vd. ausente.
Perdéneme si le escribo, pues esta misma tarde
salgo para el extranjero.

Mi amigo José Eugenio Imaz Echeverria es
becario de este Ayuntamiento para los estudios de
Derecho que cursa en la Universidad de Madrid.
Merce a las ventajas de la situacion econdémica
internacional ha podido pasar el invierno conmigo
en Lovaina ampliando sus estudios de Derecho vy
Filosofia, y ha presentado sus examenes en Madrid
en septiembre Gltimo. Vd. sabe también como vyo,
que los examenes, de libre y en septiembre no dan
siempre el resultado apetecido, ni el adecuado a
la formacid6n que se lleva. Por ello mi amigo no
ha tenido mé&s que Aprobado en las Instituciones

de Derecho Canénico, pues su profesor Sr. Cuevas
tiene el criterio cerrado de no dar mas que esta
calificacion en septiembre. Ello no tendria
importancia, si en el reglamento de becas no se
dijera que en el caso de obtener un aprobado el
Ayuntamiento dirigira una amonestacion al

becario.Desde luego que ese es un derecho de esa
Corporacion, pero no creo que sea una obligacidn
for:osa.¢ Habria manera de esquivar eso, y que la
cosa pasara mas o menos desapercibida?.

Le encomiendo muy encarecidamente el asunto por
tratarse de mi amigo mas intimo y de cuyo valor
intelectual son testigos las notas de todo su
Bachillerato y de su carrera, y hasta lo que de
el pudiera decir D. Juan. Este afio ha quedado en
Madrid, para hacer estudios Oficiales y no volver
a verse en el apuro.

D. Juan me dio afectuosos saludos para Vds.
Presente las de mi casa y los mios a su sefiora,
(c.p-b.) y en la seguridad de que he de estarle
muy agradecido, queda de Vd. affmo. s.s.q.l.e.m.

J.Javier Zubiri

En otro sobre le envio las instancias de rubrica
qgue mi amigo dirige al Ayuntamiento.(62)

Marcha, como decimos, a la Universidad de Lovaina donde
también Xabier Zubiri desea iniciar las tramites para su
Licenciatura en Filosofia:

Febrero, 1920. También en esta ocasion apoyado por
Zaragleta, X (Xabier) marcha a Lovaina para
licenciarse y doctorarse en "Filosofia Catolica"™ en
un prestigioso centro patrocinado por el Cardenal

Mercier, el Instituto Superior de Filosofia de
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aquella Universidad ...... (63)

Fuera vya de la oOrbita universitaria habria que hacer
constar al mismo tiempo el acontecimientoque se celebra ese
afflo en San Sebastidan y al que no se dejarfa de lado, aunque
solo fuera para distraerse de los cotidianos temas
estudiantiles. Se trataba de la efemérides del Congreso de la
Sociedad de Naciones que tuvo como marco singular la capital
donostiarra. Recientemente formada esta Sociedad y a pesar de
que sus miembros ya se habian reunido en seis ocasiones en
otras tantas capitales europeas, cuando se establece la sede
donostiarra los augurios acerca de lo que darda de si no dejan
mucho lugar al optimismo. La jJuventud tenis sus recelos
respecto de ese tipo de instituciones que di lipendiaba tantos
millones vy se pasaba el tiempo hablando entre homenajes vy
cenas de gala. Aunque constituyé de hecho un hito, como muchos
mos para la historia de la ciudad donostiarra. no por ese
motivo acaricio los éxitos esperados.

Como estudiante de Derecho la puré distraccioén se
convertiria en atenta observacién porque lo que se fraguaba
alli, y en esa esperanza vivian los estudiantes, era dar
sentido a las Leyes y a la Justicia para promover la paz
mundial. Sin embargo, el joven 1Imaz apenas conocia nada de las
sutilezas de la Justicia en aquellos tiempos. En mi opinidn
fue dejando de lado el Derecho como materia &especifica de
investigacion, y lo sustituyd6 por la Filosofia hasta que ésta
le implico toda su Vida. No conocia otra forma de encararse
con ella si no era entregandose en cuerpo y alma a lo que mas
le interesaba.Mientras tanto.en el ambiente se podian oir loa

acordes de la 6pera Mend i-Mend ivan(en pleno monte).de
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J.M.Usandizaga,representada tres veces «n aquella ocasion en
que se brindaba por la paz mundial;simultadneamente,se podia
asistir al gran espectaculo de las regatas de traineras
organizadas para tal evento,y acudir a la contemplacién de los
fastuosos fuegos artificiales y a las memorables citas en el
Real Palacio de Miramar.Se cumplia lo que yo <creo que
irénicamente testimoniaba Adrian de Loyarte: "La Saciedad de
las Naciones tenia razén.Con el derecho a la paz, el derecho a
la verdadera alegria,con una bien preparada gama de
banquetes™ (64).

No es dificil tampoco dejar de entrever en esas palabras

un deje de convencimiento en este testimonio del conservador

donostiarra.

1.2.4. Entre desastres.

En el curso 1920-1921 vuelve a matricularse como alumno
oficial, y en las asignaturas respectivas logra los siguientes
resultados:

Derecho Civil-Sobresaliente.
Derecho Administrativo-Sobresaliente.
Derecho Penal-Sobresaliente con Matricula de Honor.

Vive en la calle Los Madrazos nQ.16-3<. y pronto se va a
precipitar, como un acontecimiento mas dentro de las revueltas
sociales que se padecian, el desastre de Marruecos (Annual),
en donde murieron mas de diez mil soldados. La poblacion en
general, y los universitarios en particular, sufren un fuerte

golpe que se intensificarda con los afios de la Dictadura de

Fnmo de Rivera 'y que constituira uno de los sucesos
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principales de cancienciacion en las entrafas del mundo
intelectual. La decepcion consecuente sume a estas capas

sociales en una de las mayores crisis.

1.2.5. Interrupcidén de los estudios.

En el curso 1921-1922 interrumpe sus estudios por motivos
de salud a causa de trastornos nerviosos de caréacter
psicasténico, comprometiéndose como becario del Ayuntamiento
donostiarra a aprobar en el curso 1922-—-1923 conjuntamente las
asignaturas de dicho curso y las del anterior. He ahi, la
serie de comunicaciones que se suceden debido a este hecho con
los represen tan tes del Ayuntamiento. En primer lugar la
instancia de suUplica escrita con animo de que le prorroguen la
beca: la decisi6n tomada un mes mas tarde por 1la Comisior, de
Fomento; y en tercer Jlugar la carta de agradecimiento dirigida
al Alcalde de San Sebastian (65). Con ello una cosa (queda
clara. ademds de mantener un minimo prestigio creado a través
de su curriculunm académico: las grandes limitaciones
economicas que soportaba junto al empefio irrenunciable de
acabar unos estudios universitarios.

Por lo demas, si en San Sebastian aldn resonaban 1los ecos
del magno Congreso celebrado un afio antes y el Casino se iba a
convertir, juntamente con el Kursaal, en verdadero motor de la
recuperacion econdomica que necesitaba el Ayuntamiento de la
ciudad, en Madrid, en la esfera artistica, se empezaban a
contemplar y a admirar los poemas ultraistas que después 1irian

a ceder el paso a los que ya comenzaban a crear los de la
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Generacion del 27 con cuyos miembros se empezard a relacionar

Eugenio Imaz.

1.2.6. Leve recuperacion.

En el curso 1922-1923 vuelve a Madrid y se instala en la
evocadora calle, por su denominacion, de Pretil de los
Consejos n< .3-22. donde ya restablecido consigue recuperar las
materias abandonadas en el curso anterior. Dada la situacidn
de inestabilidad social permanente resultaria extremadamente
dificil sumergirse en el estudio y en la dedicacid6n académica.
A  pesar de todo y dado que casi habia llegado a la situacion
en que se ponia en juego su futuro personal, su ser o no ser,
obtener la llave para proseguir la Vida conun minimo decoro
desde una perspectiva abiertade talante intelectual, se
esfuerza lo indecible y consigue aprobar todo entre junio vy
septiembre. En convocatoria de junio y como alumno de
Ensefianza no Oficial 1los resultados son:

Derecho Civil (29)-Aprobada.
Procedimientos-Aprobado.

Derecho Internacional Publico-Notable.
Hacienda PUblica-Notable.

Derecho Mercan ti l-Aprobado.

En la convocatoria de septiembre y como alumno de
Ensefianza no Oficial obtiene:

Derecho Internacional Privada-Aprobado.
Practica Forense-Aprobado.

1.2.7. Concluye los estudios y se imponen los "studia

humanitatis".
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Finaliza sus estudias en el curso 1923-1924 en la Facultad
de Derecho con los siguientes resultados en la convocatoria de
junio como alumno de Ensefianza no Oficial:

Procedimientos judiciales-Aprobado.
Practica Forense-Aprobado.

Habita en este Gltimo curso en la calle Barquillo n9.1-3Q.
Consolidada la Dictadura Primorriverista es la época en que ya
estudiantes y profesores empiezan a unirse contra ella en
torno a lo que en el futuroseria la F.U.E. (1927). (66)

El mismo Eugenio Imazse une a estos movimientosy toma
parte activa en ellos desilusionado por la marcha de un pais en
declive:

Después vendria la crisis patriodtica, al conocer
mejor la historia de su pueblo y al contemplar las

bochornosasimégenes que ininterrumpidamente
desfilaban por la pantalla nacional: 1los desastres
de Marruecos, la corrupcion de la intendencia, la
ineptitud y cobardia de los politicos, la bajeza e
irresponsabilidad del rey, los atentados vy
coacciones de las juntas militares, etc. La
impresion que estos cuadros, probablemente finales,
de la crucifixion de Espafia que aun continua,

produciria en é1, le decidiria a entrar en la grey
de intelectuales que batallaba para infundir un
nuevo espiritu al pais. En este periodo de brega,
combatid, juntoa los estudiantes, a la
dictadura, ... (67)

La decepcion religiosa que ya se habia empezado a producir
unida a esta de caréacter politico hacen del recién licenciado
un hombre distinto que se esfuerza mas por entender los
problemas de la Vida desde dentro de ellos para dar salida a
los asuntos humanos. Desde que se va implicando en una
Filosofia como instrumento de la Vida en donde se atienda al
hombre. los estudios de Derecho no tendran sentido y desde
entonces sus pasos, en una forma u otra, transcurriran al

amparo de la Filosofia, wuna Filosofia de la Vida.
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Frente al Derecho, decididamente, 1la Filosofia de la Vida
de amplias miras, 1incluidas las religiosas, la Historia como
instrumento que explica las crisis politicas y junto a ellas
la Psicologia, ciencia que resultaba ser un instrumento valido
para penetrar en la mente del individuo y conocer sus
alteraciones, ocupaban el primer lugar. Ademéds estaba rodeado
de excelentes especialistas en Psicologia formados en Bélgica,
Francia o Alemania: sus profesores y amigos, Juan Zaragleta,
Manuel Garcia Morente, Xabier Zubiri. Esto supuso que poco a
poco, sobre todo por medio de los cursos realizados en Bélgica
y Alemania, pasando por Franciae Inglaterra, entre 1920 vy
1932 se especializara en temas filoséficos, historicos vy
sicoldégicos y comenzara una labor de divulgacién de la cultura
alemana especialmente y de 1la cultura inglesa y francesa, a

base de ensayos, traducciones y articulos periodisticos que

mas tarde, en el exilio,se concretarian por medio de la
culminacidn de las lineasgenerales del pensamiento de
W.Dilthey 'y de la recopilacidn de sus obras, y de otros
filésofos alemanes, ingleses y americanos, como Husserl,
Heidegger, Collingwod y J.Dewey, Yy en la traduccidn de sus

correspondientes obras.

En este sentidoejerce una labor humanizadora coherente
con su significacion como intelectual comprometido con una
sociedad mas justa y libre. Tarea dificil de igualar por ser
transmisor de culturas diferentes y por poner en claro
corrientes ideolo6gicas de las cuales s6lo se conocian los
conceptos mas generales y que abarcaba, a su vez, al ambito
hispano en general, profundizando en los diferentes

aconteceres historicos y antropoldégicos, entendidos éstos en un
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sentido interdisciplinar,que se dan en cada una de las

orillas del Atlantico.

1.3. EN EL EXTRANJERO

1.3.1. Alemania y otros paises.

Ya en este periodo, Gltimo de su -formaciodn,se dedica
plenamente a estudiar las distintas concepciones filosé6ficas
que satisfagan esa especie de pasion que habia surgido en su
interior a través de sus amigos y de los estudios
universi tarios de Madrid ,al temados con las reuniones vy
charlas de sus estancias en San Sebastian. La ayuda econémica
que recibe desde la capital donostiarra de la mano de su
hermana Paquita (Cfr. 1.1.3.), y de la Junta de Ampliacion de
Estudios de la Facultad en donde contaba con grandes
profesores—amigos como M. Garcia Morente 'y Juan Zaragleta,
hacen posible la permanencia en diferentes paises de Europa,
primordialmente en Alemania. Un periodo, por otra parte, de
idas y venidas durante ocho afios en los que se vuelve a
remarcar la amistad con X.Zubiri y a constatar el dominio que
adquiere del aleman y del inglés,posiblemente de éste,al pasar
una temporada en Oxford. (68)

Permanencia en el extranjero, en resumen, que le dejara
una profunda huella vital e ideolodgica: su recharo a los
totalitarismos,repudio que subraya la preponderancia del

hombre vy la bisqueda,a partir de entonces,del sentido



histérico y,-fundamentalmente,de la Conciencia histoérica que
posibilite el hallazgo de soluciones para un hombre en «crisis
constantes.

ra

La hondura humanista y roméantica de este anhelo se
ensanchando una vez que se materialicen sus escritos,a partir
de 1932,a través de sus distintas experiencias sobre todo
aquellas que se cifien al tema " en busca de nuestro tiempo™.

Una vez que los amigos X.Zubiri y E.Imaz se empapan de la
intensa vida cultural e intelectual del Madrid vy del San
Sebastian de los afios veinte 'y treinta,se dirigen a la
Universidad de Freiburg im Breisgau donde impartian sus
lecciones los filésofos Husserl y Heidegger. Eugenio Imaz, que
en 1924 habia acabado sus estudios de Derecho, a perfeccionar
el aleman 'y los estudios filoséficos; Xabier Zubiri, que vya
era catedrético de Historia de la Filosofia de la Ilamada
Universidad Central,a visitar a un famoso profesor —
investigador (69).

Uno vy otro se matriculan en cursos realizados por los dos

filosofos alemanes.EI "status" de los dos pensadores
donostiarras era evidentemente desigual.Mientras X.Zubiri
aconsejaba respecto a los diferentes destinos de los

cursos,siempre bajo la atenta mirada de Eugenio Imaz,y figuraba
por su quehacer filoséfico,ya materializado,en los actos vy
celebraciones destinados a los profesores 'y catedréaticos
universitarios,su <compatriota,con su licenciatura de Derecho vy
sin ejercer como profesor,tenia mas limitaciones.De una u otra

manera,ambos aprovechaban bien el tiempo en tierras alemanas:
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Sucedidé que X (Xavier Z.) hizo en Alemania entonces
vida auténticamente universitaria, sin mas
preocupaciones que las derivadas del mucho trabajo
alli trabajado. Y muchisimo trabajaban también alli
mismo otros espafioles sefialados, profesionales en
materias varias, hoy de todos conocidos -Grande
Covian,Antonio de Luna,Eugenio Imaz....(70)

La estancia de X.Zubiri en Freiburg im Breisgau se
prolongaun curso mas,mientras gqguesu amigo E.Imar se dirige a
Munich.Parece que en el cursosiguiente, el de 1930-1931, se
vuelven a encontrar,esta vez en Berlin:

En Berlin -1930-31-, estaba con X (Xavier),pero en
una casa o0 pension (X.estaba en Harnack Haus, la
Residencia del Kayser Wilhelm, institucidn para
profesores, investigadores -doctores- y Eugenio
Imaz aparecia poco por las casas frecuentadas por
X. -hispanistas-etc.>.(71)

En 1931 contrae nupcias con la alemana Hildegarde Jahnke,
excelente compafiera y colaboradora en tareas de traduccidn a
partir de aquellas fechas.La recuerda carifiosamente en uno de
sus libros:

Finalmente quiero reconocer también 1lo mucho que
debo a la ayuda incansable de mi esposa Hildegarde
Jahnke,que no s6lo ha tenido que descifrar mi
endemoniada letra para transcribir dia a dia a la
maquina el pesado manuscrito a medida que iba
saliendo de mis manos,sino ordenar la balumba de
libros,papeles vy traspapeles que desbordaban no
menos cotidianamente mi mesa de trabajo,por
desgracia de tamafio natural. (72)

El casamiento origina una serie de discusiones en el seno
de la familia donostiarra que se traducen en una temporal
incomprensi6n y falta de comunicacidn . Llegado el momento de
partirpara Espaifa, desde Alemania en 1932, ante la grave
situacion de inestabilidad social y econémica que vivia este
pais,establecen su residencia en Madrid sin detenerse en San
Sebastian. En la urbe madrilefia residen en el misma vivienda
que la de X.Zubiri y comparten 1los distintos quehaceres y las

esperanzas e ilusiones de la efervescencia cultural
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republicana reinstaurada el afio anterior, hasta que X.Zubiri,
en diciembre de 1935 se va a Roma, y un afio mas tarde, se casa
en la capital 1italiana con Carmen Castro Madinaveitia.(73)

En 1932, en el piso madrileifio nace su primer hijo, Carlos,
en la actualidad eminente profesor e investigador en México.
Inmediatamente se inicia la serie de escritos -traducciones,
notas y prologos, articulos y ensayos, charlas y conferencias
Y, finalmente, 1libros-, que 1ininterrumpidamente va a volcar en
letra impresa a lo largo de casi veinte afios hasta el momento
de su muerte,acaecida el 28 de enero de 1951.

Transcribimos, de este periodo, sus palabras evocadoras de
sus afios en Alemania:

Pensar en Alemania es hacerlo en la realidad mas

tremenda y contradictoria. Pienso en ella, en su
gran experiencia, mas que en sus universidades

-Friburgo, Munich, Berlin-, en su vida plena vy
pujante, en su orden inaudito y provocador;
también-hélas-, en su resentimiento profundo y su
funesta mania de pensar...las ideas hasta el

fin.Conoci a Husserl, un angel de ojos azules y de
poblados bigotes blancos. A Heidegger,chiquitico,
moreno, con dos ojillos de insecto taladrador en su
anchurosa frente.Vestia de calz6n corto como las
tamborileros de mi pueblo en dias de gala.No se
sonrefa nunca. Como dirfa Baroja un antipatico. Y
algo peor como luego han mostradolos hechos.
Presencio con profunda amargura los primeros pasos
militares de las huestes hitlerianas. Fui testigo
de las violencias brutales en 1la Universidad y en
la calle. Presenti, 1llena de terror la organizada
indefensidén de las fuerzas democraticas.(74)

Palabras pronunciadas en el exilio venezolano y delatoras
de la gran experiencia que,de nuevo,le habia dado la vida
diaria,la vida en su conjunto,frente a la que le ofrecid su
paso por las aulas wuniversitarias, lapractica frente a la

teoria
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N O T A S

)

¢y Estas cuestiones biograficas y otras se podrén
completar con el reciente trabajo del profesor J. A. ASCUNCE;
¢ Eugenio Imas: tras las huellas de una utopfia imposible . Vida
Obra 'y Pensamiento". En La fe por la palabra, tomo 1.
Editorial Cuadernos Universitarios (E.U.T.G.-Mundaiz).
Coleccién Pefaflorida.

(2) CORCHUELO, Lorenzo: " Tapia y Utopia del profesor
Imaz". EI Nacional. Caracas, 18 de julio de 1947.

(3) AZCUE, Dionisio de (Dunixi): Mi pueblo ayer.

Publicaciones de la C.A.M., 1975, p. 257.
(4) Ibid., p.257.

(5) GAOS, José: Frdélogo de Luz en la Caverna, de Eugenio
Imaz. F.C.E. México, 1951, pp. 21-22.

(6) Véase la serie de libros sobre San Sebastién de
Publicaciones de la C.A.M. En 1la Biblioteca Dr. Camino.

(7) Este dato se refrenda en el trabajo de
J.A .Ascunce,op.cit. p.XXV.

(8) CORCHUELO. L .,entrev.cit.

(9) MENDIOLA, Rufino: La vida cultural en San Sebastian.
Biblioteca de la Diputacidon. San Sebastiéan, 1963, p. 27.

(10) La situacidén econoémica mejora por las ayudas de sus
hermanos Cecilio y José Maria emigrados en Filipinas.
IMAZ, Victor. Entrevista en Madrid. Julio de 1i987.

(11) MENDIOLA, R..op-cit.p.28.

(12) MIRANDA, José: " Eugenio 1Imaz, petici6n y rendicion
de cuentas".Recopilacion de articulos v notas sobre la muerte
de Eugenio Imaz.Editado por I.L.S.A. Uruguay 45. México D.F.,
pp. 17-22.

(13) MENDIOLA, R.,op.cit.pp.64-86.

(14) Véase el Libra de Sesiones del Excmo. Ayuntamiento de

San Sebastian, Libro n9 1, Expediente n9 5, dia 22 de
septiembre de 1914.
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(15) Ibid., sesidén del 30 de septiembre de 1914.

(16) Instancia dirigida al Excmo. Ayuntamiento de San
Sebastian el 21 de agosto de 1917.En el Libro de Sesiones
citado.

(17) VéaseelLibro de Sesionesdel Excmo. Ayuntamiento de
San Sebastian,Libro n91, Expediente n< 4,en el dia 22 de
junio de 1917.

(18) Ibid., en el dia 12 de septiembre de 1917.

(19) IMAZ, Eugenio: Luz en la caverna, introduccio6n a la
psicologia v otros ensayos. F.C.E., 1951, p.222. Nueva edicion
de Luz en la caverna. tomo 3. Cuadernos Universitarios

(E.U.T.G.- Mundaiz). Coleccion Pefiaflorida.
(20) MENDIOLA, R., op. cit. pp 95-96.
(21) Ibid., pp 7B-79.
(22) lbid.,pp 7B-79.

(23) COBREROS, Vicente y ANSA, Agustin: San Sebastian: 75
afios de la vida donostiarra. (1B79-1954). Publicaciones de la
C.A.M.. pp. 82-101.

(24) LEIZAOLA,Jesls Maria.en las jornadas sobre el e;;ilio
organizadas porl 1la Facultad de F. y L. de la Universidad de
Deusto y por la R .S .Ej.A.P.,del 21 al 26 de marzo de 196B,con el
nombre de "Apro::imac idn a la cultura vasca del exilio
(1936-1939)".

(25) Tesis de su articulo de 1940 "En busca de nuestro
tiempo"y que se analizard en el epigrafe "La busqueda de una
salida para el hombre".

(26) Los dos articulos tienen el mismo titulo:"En busca de
nuestro tiempo"._.Estan escritos en 1936 y en 1940.

(27) MENDIOLA,R.,op.cit. pp.149-150.

(28) BIDAURRAZAGA,V. de:"Por nuestra culture".En la
revista Euska lerriaren alde: revista de cultura vasca

(1911-1931).vol.del afo 1920.

(29) PELAY OROZCQ,Miguel: Gran Pafs.dificil pafs
(Problemédtica vasca). Publicaciones de S.G.E.P. (obra de la
R.S.B.A.P. y la C.A.M.). Colecci6n Ensayo,1970,p.1BS.

(30) Ibid., p-1B8.

(31) 1bid., p.189.
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(32) 1bid.
(33) Ibid.
(34) HENDIOLA,R., op.cit. p.100.

(35) Ibid., pp.93-95.

(36) Era notable este predominokrausista.Uno de los
autores gc?mas y mejor ha estudiado estetema,el profesor
AntonioJiménpz Garcfia,en su libro Ei Krausismo vy la
Institucidn Libre de Ensefianza «de la editorial

Cincel ,Madrid,19K6,p.106,n0s dice:

EI krausismo,difundido por Sanz del Rio desde su
cdtedra de la Universidad Central en Madrid pronto
emigré a provincias para formar desde alli nuevos

discipulos que en escasos afios,se extendieron por
todo el territorio nacional,llegando a implantarse

en varias universidades vy en casi todos los
institutos de enseflanza media,fundamentalmente a
través de la asignatura de "Psicologia","Lbégica’,y
"Etica".

El ensayista José Maria Garcia Escudero en su libro Los
espafiol es de la conci liacion. de la colecciédn Austral,
Espasa-Calpe, Madrid, 1987, p-81, habla en términos parecidos.

(37) MENDIOLA, R., op.cit. p.95.

(38) RUIZ CEBERIG,hijo de RUIZ EGURROLA, entrev. marzo de
1987.

(39) VEGA DE SEOANE, Antonio Sainz. de Miera, miembro del
Ateneo Guipuzcoano, entrev.abril de 1988.

(40) HENDIOLA, R., op.cit. p.97.
(41) Ibid., pp-101-114.

(42) Todas estas cuestiones referidas a las bibliotecas en
el trabajo de R.Mendiola, pp.129-137.

(43) MAINER, José Carlos: La Edad de Plata (1902-1939).
Ensayo de interpretacion de un proceso cultural.Editorial
Catedra, S.A., 1983, p.lI.

(44) ASCUNCE, J.A. art.cit. pp. XXIX-XXXII.

(45) Con algunas variaciones introducidas posteriormente,
el apartado denominado "Eugenio Imaz 'y sus contemporaneos
donostiarras", constituye basicamente mi articulo aparecido en
el libro de reciente publicacién Eugenio Imas: hombre, obra vy
pensamiento.Editado por el F.C.E. Madrid, 1990, pp. 17-25.
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(46) LOYARTE,Adrian de: La vida de la ciudad de San
Sebastian. Publicaciones de la C.A.M.,tomo V (1900-1950),pp
11-88,y 239-246.

47) Este escritor guipuzcoano se dirige por carta a
D.Miguel de Unamuno en varias ocasiones.Con ocasion del
homenaje que en Bilbao se le va a hacer a R.de Basterra,y
cuando le da noticia de la publicaciéon de La Semana.Casa Museo
"Miguel de Unamuno”™ de 1la Universidad de Salamanca.

(48) D.MANUEL GARCIA MURENTE después de sus estudios vy
estancias en Francia permanecia una temporada en casa de unos
familiares en la capital donostiarra.Conferencia de sus dos
hijas en el Salén de Actos de la Caja de Guipuluzcoa el 28 de

noviembre de 1989 .Los lazos donostiarras se mantuvieron
posteriormente ya que la Gltima carta que escribe el filosofo
esté dirigida al pensador donostiarra,el P.Francisco

Yarza.Entrevista con el en diciembre de 1989.J0SE BERGAMIN
acudia a Fuenterrabia en los afios veinte a pasar 1los veranos y
a San Sebastian,a una villa situada en la falda del Monte
lgueldo.en los afios treinta.Casa Museo "Miguel de Unamuno™ de
la Universidad de Sal amanea.GREGORIO MARATsQN conocia a los
ZaraglUeta.En el libro que posteriormente se va a citar en nota

(53) .

(49) Tal es el caso del zubiriano tedlogo de la
liberacion,fatalmente desapareeido,el padre lIgnacio Ellacuria.

(50) MENDIOLA.R., op.cit. pp.82-83.

(51) Ese es el tono de los intelectuales del 11 Congreso
que en apartados sucesivos se vera.Ademas, en el articulo de
Eugenio Imaz "Angeologia y Humanismo" gue aparece en la
edicidn de 1951 de Luz en la caverna.introduccion a la
psicologia v otros ensayos.v en la nueva edicién de Cuadernos
Universitarios (E-U.T .G .-Mundaiz).Luz en la caverna ,tomo
ril1.1988,pp.213-225.

(52) Eut.alerriaren alde (revista de cultura vasca), vol .
del afio 1920.Biblioteca Municipal de San Sebastian.

(53) MARATION,Gregorio. Pr6 logo del 1libro de J. ZARAGUETA:
Los veinte temas que he cultivado en 1los cincuenta afios de mi
labor filoséfica.Editado por el Instituto Luis Vives de
Filosofia. C.S.1.C., Madrid, 1958.

(54) QCCIDENT:1le bimensuel franco-espaanol.octubre de
1937. Biblioteca Municipal de San Sebastiéan.

(55) En el expediente personal que figura en los archivas
de la Universidad Central de Madrid. Facultad de Filosofia vy
Letras.De aqui en adelante las referencias que se hagan a las
asignaturas y sus calificaciones tendran como fuente este
expediente.Ver también el articulo de J .A .ASCUNCE
citado.pp - XXXI-XXX111.
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(56) Ademéas de los manuales al uso para comentar las
fechas y las figuras histdéricas de este periodo de la historia
espafiola he utilizado,por el protagonismo socialista que se
dio,tanto en el pais como en la vida del propio fildésofo,el
libro de PAUL PRESTON: La destruccidn de la democracia en
Espafia. Editado por Alianza Editorial,S.A. Madrid,1987.

(57) Cfr.ASCUNCE,J.A.,art.cit. pp.LITI~LXII_LXXX.
(58) MACHADO,Antonio,en su prélogo de 1919 a la 2a edicion

de sus Soledades.galerias y otros poemas.Nota que aparece en
el libro de MANUEL AZNAR.Pensamiento Literario 'y Compromiso

Antifascista de la inteligencia espafiola republicana-11
Congreso Internac ional de Escr
(1937).ed.Laia,Barcelona,1978,vol. I1l,p. 11.

(59) Ex ponente en San Sebastian de lo que estamos diciendo
es el libro que publica su coetaneo JOSE DE ARTECHE: Una
inquietud v cuatro preguntas-linas notas dedicadas a la
juventud vasca. Ed.Avasc, 1934.

(60) CORCHUELO,L.,art. cit.

(61) GARRIGUES V DIAZ CACABATE,Antonio,en carta dirigida al
doctorando el 17 de setiembre de 1987.

(62) Carta hallada en 1los archivos del Ayuntamiento de San
Sebastién,Becas para carrera, Libro n91l.Expediente n94 y n95.

(63) CASTRO DE ZUBIRI,Carmen: Xavier Zubiri:Breve
recorrido de una vida. Amigos de la cultura cientifica.Banco
Hispanoamericano.Ensayos n93,setiembre.19B6,p . 33.

(64) LOYARTE.Adriéan de.op. cit. p.39.

(65) Instancias y cartas halladas en los archivos del
Ayuntamiento de San Sebastian,fuente en nota (62),ver Apéndice
l.

(66) CORCHUELO,L.,art. cit.

(67) MIRANDA,J.,op. cit. p. 21.

(68) A lo largo de sus articulos,en especial los que
hablan del filésofa Collingwood.se detiene en descripciones
muy significativas relacionadas con esta poblacidén inglesa. En
1930 se celebra el Consejo de Filosofia. Ademas su hijo Carlos
da testimonio de que estuvo pasando una temporada en
Inglaterra.

(69) CASTRO DE ZzUBIRI,Carmen, op. cit. pp.46-47.

(70) Ibid., p. 48.
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(71) CASTRO DE ZUBIRI,Carmen,en
doctorando el 30 de diciembre de 19SB.

(72) IMAZ, Eugenio: El pensamiento
México, 1978,p. 11.

(73) CASTRO DE ZUBIRI.Carmen,op.cit.

(74) CORCHUELQ,L.,art.cit.
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Capitulo 2 - Afnos de reflexion v d» lucha ((1932-1939)

2.1. LA VIDA AL SERVICIO DEL PENSAMIENTO

2.1.1. Primeros intentos ante los desajustes de la

Existencia.

Tras la experiencia alemana en donde se desoye de nuevo la
reivindicacidn popular ante la avalancha nazi,y tras los
funestos acontecimientos pasados de los gobiernos de la
Monarquia y la Dictadura,es 1ld6gico pensar que la Historia que
se estaba viviendo en la Espafia de la joven RepUblica de 1932

supusiera un acicate para todo hombre e intelectual,y mas para

un recién llegado,que habia puesto toda su ilusion de
raigambre cristianaren la soberania del Pueblo como forma
politica Jjusta 'y humana.y en la creacidén de una Ccultura e

Ideologia nuevas para la transformacion del pais.

A él como intelectual 1le competia directamente esta Ultima
tarea con el fin de asentar precisamente la primera.Por lo
tanto,en esos afios de perfeccionamiento filosdfico,tanto
tedrico como practico,pues asistia a cursos y conferencias en
Madrid 'y publicaba articulos o leia y traducia a fildésofos e
historiadores alemanes,se dan las primeras intentonas de hacer
de la accidn,conocimiento,o de la Vida,Pensamiento,para que el
todo fructificase en nuevas experiencias y realiraciones para

el ser humano.



A nivel individual este lema casi se cumplia y los dos se
insertaban en uno.Articulos,lecturas y traducciones que
sustentaban precariamente su Vida se convertian en ciencia Yy
en conocimiento.S6lo faltaba Illevarlo a la préactica social y
ese empefio se realizarfa a través de los alentadores
horizontes de la Republica.Sin embargo el engranaje social de
la época estaba formado por un hervidero de propuestas e
ilusiones de caracter revolucionario cristiano 0
materialista:de un lado o de otro acechanzas y amenazas de
indole,en genera l,faseista.

En este sentido la practica diaria, la Vida, no se
correspondfia con las mejores expectativas tedricas, el
desequilibrio era importante ante la tuerza de la barbarie.
Este es el fin primordial que el filésofo donostiarra se
propone conseguir a partir de 1932: lograr la integracion
entre la accion v el conocimiento, entre la préactica 'y la
teorifa, primero traduciendo en la "europea" Revista de
Occidente (1923) a fildésofos e historiadores que también
buscaban ese mismo centro vital. Tal era el caso de Goethe,
Hoffman. Theodor Litt, Ferdinand ToOnnies, Johannes Eckehart,
U.Spann, H.Lutreler, A .Schopenhauer, J.Simmel, Adam Muller,
F.J-Buytendij k, Cari
M.V _.Lenhossek, J.Ch.BurckhardtCl). Después prologando algunas
de esas traducciones en la misma prestigiosa revista o
publicando articulos en las no menos valiosas Diablo
Mundo (1934) y Cruz Y Raya(1933-1936) (2).Y, finalmente,
uniéndose con el resto de los intelectuales para contrarrestar

el fascismo que se aproximaba.
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Como se ve,este es un periodo histérico en donde tras los
intentos populares e intelectuales de gobernabilidad se
mfrustran las ilusiones y esperanzas democraticas.En Espafa,y
en relacion con el analisis que desde el punto de vista
histérico e ideol6gico hacen los criticos e historiadores de
la época,y teniendo en cuenta el desarrollo que fueron tomando
las diferentes corrientes ideold6gicas que se fraguaron a
comienzos de siglo y que tuvieron mucho que ver con los
distintos posicionamientos adoptados,se suele tomar como punto
de referencia el estudio de las diferentes publicaciones que
en aquel momento salian a la cal le.(3)

Analizando éstas se observa juntamente con 1la llegada de
las ideas comunistas procedentes de la revolucidén rusa y del
desencanto producido tras el desastre de la | Guerra Mundial vy
los desbarajustes econé6micos,junto al protagonismo de las
masas-una voluntad de cambio en la sociedad,en el hombre y en
sus anhelos.que cala hondo en buenas capas de la poblacidn y
que con los nuevos mensajes de "compromiso"™ suponen el germen
necesario para,solidariamente,reforzar los distintos grupos
sociales que se implanten en el poder que den la vuelta a wuna
situacion secularmente desequilibrada,y siempre a favor del
mas poderoso.

La Politica empieza a empapar los pafos m&s dificultosos y
lejanos de una sociedad tradicional y arcaica,y lo
"artistico",el movimiento vanguardista,se encuentra impotente
para engarzar sus teorias y preceptos en la Literatura vy el
Arte.De esta manera,las mismas formas artisticas se hacen mas
comprometidas y se transforman en una especie de espejo «obre

el cual vertir el mayor numero de secuencias 0o descripciones
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para la contemplacién de las personas y para que éstas tomen
posicionamiento en aras a perfeccionar y mejorar la sociedad.

Tras las discusiones acerca del papel del 1intelectual en
la sociedad que le ha tocado vivir,debates provenientes de Ilos
congresos celebrados en 1la Unidn Soviética (agosto de 1934),y
Paris (junio de 1935)(4),y después del protagonismo que el
mismo PartidoComunista iba tomando para hacer realidad la
politica <cultural del pais,se encaraman a los primeros puestos
del gobierno personalidades socialistas ya experimentadas en el
periodo primorriverista por el papel moderado que mantuvieron y
sus distintas actividades en los sindicatos.(5)

Ejemplo de ello son las figuras de Largo caballero,Luis
Araquistéain y Fernando de 1los Rios.Estos dos ultimos politicos
socialistas tuvieron relacion directa con Eugenio Ima::
pues,como se recordara.el segundo habfa visitado la Biblioteca
Municipal de San Sebastian el dia de su inauguracion,=iendo
con posterioridad Embajador de los Estados Unidos de
América.en 1937,cuando el escritor y pensador donostiarra
recorre ese pais con otro grupo de intelectuales para
robustecer la idea republicana.Con Luis Araquistain trabaja
como Delegado Espafiol en la Embajada de Paris cuando éste
ejercia de Embajador.

El mismo diplomatico y dirigente socialista ya habfia
proclamado el espiritu de los aires nuevos que corrian,
rechazando de plano la figura del "intelectual""® acomodaticio,
y subrayando la hechura de los verdaderos creadores de la

Historia:
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La Historia -decia en 1935—es obra de las masas

profundas de la sociedad cuando la literatura, la
filosofia y el arte revolucionarios despierten en
ellas la conciencia de su destino de <clases

ascendentes. (6)

Dentro del romanticismo solapado que suponen estas
declaraciones,convendria afadir también lo siguiente que
subraya,en el afio 1929, acerca de las minorias,en el "prélogo"
al Teatro de la revolucid6n.de Romain Rolland: ™"La funcidn de
las minorias —los dirigentes de la sociedad— consiste en
adelantarse a lo popular por ser humano". (7)Y mas sentencias
parecidas pero al mismo tiempo aleccionadoras respecto al
nuevo rumbo que estaban tomando los hechos de la Vida:"Las
minorfas deben ser formadoras del gusto popular.no
aisladoras;laboratorios experimentales no torres de
marfi 1l;crisoles de humanidad comun no alambiques de castas".(E)

Precisamente ya iban viendo la luz distintas publicaciones
que reflejan un cambio en la manera de pensar de estas
minorias: Leviatan. (1934-1936) nombre que por cierto utiliza
Eugenio Imaz para uno de sus articulos sobre el fildsofo
T.Hobbes (9),era una revista que,dirigida por el mismo
socialista y diplomatico santanderino,tenia rigor y presencia
intelectual;lLa Gaceta Literaria.(1927-1931) dirigida por
E.Giménez Caballero,era una publicacidéon donde se vislumbraban
en sus escritos con cierta transparencia tres inclinaciones
ideoldgicas gue en aquel momento se estaban dando,es decir ,la
ideologia fascista,la democratico-burguesa y la marxista (10).
Las mismas palabras de E.Giménez Caballero, precursor por

cierto del fascismo espafiol,son bastante ilustrativas:
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La tendencia, tanto de la poesia como de la prosa,
es de abandonar su caréacter "deshumanizado", para
emplear un término de Ortega y Gasset. Ya no se
busca la "pureza"™, tal como predicaba "™ Revista de
Occidente", y en su lugar se persigue lo "humano™.
Nuestra literatura se empieza a interesar por la
politica y por realidades acuciantes.(11)

Sin embargo, aln se revolvia Guillermo de Torre, el
tedrica mas riguroso del vanguardismo, segun el profesor
Manuel Aznar, cuando seguia sefialando el predominio de la
inteligencia frente al compromiso, e iba, por la tanto, a
contracorriente del ambiente generalizado. Pero era evidente
el cambio propiciado y sus inclinaciones hacia ¢él entre los
intelectuales y politicos. EI mismo M. Aznar nos recuerda que
en ese momento se pone en crisis el concepto o la funcion de
la inteligencia, incluso la "misma naturaleza de la cultura”™
(12), pues bascula entre las tendencias "populistas",
neotomismo, capitalismo, restauracion de una dignidad perdida,
dirfa Guillermo de Torre, y las de 1la "cultura popular” sobre
la defensa de un humanismo revolucionario, 1imbuidas de una
especie de "compromiso”™ al principio de caracter neutral, e
invalidado después por la radicalizacidn de la lucha de
clases.(13)

Como culminacidén de este cambio de Espiritu en la sociedad
espafiola seria interesante ademas extraer algunas lineas de lo
que el 6rgano de la llamada inteligencia "de avanzada" de la
época, en definitiva de lo que la publicacion Nueva Espafia, en
el nimero 1 del 1 de febrero de 1930 1le pedia al escritor de
izquierdas, al intelectual republicano:"Que haga cristalizar
en materia artistica todos los conflictos que se originan en

la intimidad del hambre moderno, enfocandolos hacia el

objetivo de una nueva civilizacién"(14).

77—



En ese contexto el programa que esgrimia Xa ReplUblica
constitufa un auténtico planteamiento de accion
revolucionaria: era la nueva civilizacidén, representada por la
Republica, que habia cuajado con las doctrinas marxistas de
compromiso procedentes de la Revolucidén Rusa, estructuradas en
Francia, y las "populistas™ de 1indole catélico, cristiano vy
espiritualista, originarias de Bélgica, también a través de
Francia, y que el politico republicano Manuel Hazafa las hace
una a través del concepto de libertad qgue subyace en la
Republica (15). Porque sabemos también que las doctrinas

catdélicas de <credo liberal se expresaban en aquella época en

los mismas términos:"nueva sociedad”™, "nuevo orden", "nueva
civilizacidon"® (16); y que estas expresiones las habfan
recogido el grupo de catélicos que de las corrientes

espiritualistas surgidas después de la I Guerra Mundial,
habian intentado posibilitar otro nuevo panorama de la
soc iedad.

En torno a esta idea, en Espafia se reunieron antiguos
profesores, compafieros de carrera y de estudios, muchos de los
cuales visitaban San Sebastian y habfan tenido contactos con
la Junta de Ampliacidon de Estudios; entre ellos se encontraban
José Bergamin, Eugenio Imaz 'y XabierZubiri.Al principio
surgio la idea de crear un colegio religioso en Madrid que
infundiera estas creencias pero al final tuvieron que
conformarse con la publicacion en 1933 de una revista, Cruz y
Raya. si bien a la postre resulté ser una de las mejores de 1la
preguerra (17). Dirigida por José Bergamin y encomendada le
labor de Secretario a Eugenio Imar.yayudados por Xabier

Zubiri no podriamos dejar de sefialar el empuje intelectual que
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representé en aquellos afios y su apoyo a la RepUblica y a sus
formas de organizacion (18). En el apartado correspondiente al
analisis del Pensamiento de Eugenio Imaz hablaremos mas de
ella. Un afio mas tarde, en 1934, colabora juntamente con
Xabier Zubiri en el semanario Diablo hundo. Las
caracteristicas de esta publicacidon asi como la huella dejada

en ella por Eugenio Imaz las sefialo también en el apartado

correspondiente (Cfr.4.4.4.).

2.1.2. Un testimonio de la investigacidon filosdéfica en

afios inmediatos a la rebelidn de 1936.(19)

2.1.2.1. La labor recurrente de los filo6sofos.

EIl filéosofo José Gaos comenta en su articulo "La Filosofia
de Espafia™,que el centro "notoriamente principal™” de la
Filosofia era la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Madrid, 1instalada desde principias de 1933 en
su edificio de la Ciudad Universitaria, destruida
posteriormente, y reformada desde no hace mucho.

Ese centro estaba protagonizado por la fuerza de la voz 'y
el movimiento del filosofo J. Ortega y Gasset 'y de los

profesares afines a él, incluidos los alumnos:

Los profesores mas cercanos en espiritu, en
actividad y en afecto a él, y los discipulos de
todos: lo que me atrevo a llamar la escuela de

Ortega, porque habfa una wunidad de orientacion
historica y doctrinal, una comun valoracion de
personas y reconocimiento de jerarquias, Yy una labor
articulada, en muchos casos verdadera colaboraciodn, .
Esta escuela me parece el resultada no tanto de la
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congregacion en la Facultad de unas cuantas personas
vinculadas por amistad, como del haberse Illegado a
una determinada estimacidén y comprensién de la obra
y de la personalidad de Ortega. (20)

Como el articulo lo escribe en México, transterrado en el
exilio, para lograr una mejor comprensién de la personalidad vy
de la obra de Ortega y Gasset entre los lectores mexicanos, el
mismo "“Hiscipulo predilecto” (21) de Ortega, ya sin ningudn
tipo de controversia con su maestro se lanza a delimitar la
verdadera talla filos6fica que entonces arropaba a la figura
orteguiana, matizando los reproches que recibia el maestro de
demasiado literario vy contraponiendo ese juicio por medio de
la Filosofia que segun él claramente se podia observar en su
libro Heditaciones del Quijote, de 1914. En él aflora su tesis
de que la "realidad es realidad de cada yo en perspectiva pa”“a
el y absolutamente circunstanciada en torno suyo". Y junto a
ésta también predomina la de que "el logos (o la razoén)
salvador, ha de ser un logos de la circunstancia™, 0 ser una
razén circunstancial o vital (22).

José Gaos dice que Ortega adquiere tal Conciencia de e=ta=
tesis que su obra va a ajustarse inmediata y fielmente a ellas
como a un programa. Y continua sefialando que:"su obra va a
consistir en salvar sus circunstancias, esto es, en potenciar
filosoficamente la realidad espafiola: meditaciones del
Quijote, meditacion del Escorial, meditacion de don Juan, y
otras nunca publicadas..." (23).

Y yo me pregunto, acaso no es esta tarea la que en ci
modo desempefian los exiliados? ¢No van redescubriendo la
Historia y a sus figuras tanto desde el plano del Pensamiento.
Arte 0o Literatura encontrando nuevas relaciones hasta entonces
no sospechadas en torno a los distintos aconteceres histdricos
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e ideolégicos? (Acaso no ha sido esa la labor de Juan Larrea,
José Bergamin, Maria Zambrano, Juan David Garcia Bacca, Luis
Recasens y Eugenio Imaz?.

Volviendo a los afos inmediatos a 1936 termina diciendo
José Gaos respecto a esta vocacion de la Filosofia que
embargaba tanto a Ortega como a sus seguidores:"su realidad
personal (...) no se salva, sino salva a ésta su realidad
circunstancial, esto es, Si no la fecundiza a ella misma
filos6ficamente para la filosofia"™ (24).

Asi pues, resuelve sus razones para asegurar el sedimento
filos6fico y no literario de su maestro. Los miembros mas
jovenes de la Filosofia, incluido Eugenio Imaz ven confirmado
este Pensamiento con la lectura de las obras de W. Dilthey
quien precisamente consolida esta idea ya que en el se

encuentra la justificacion filosofica de las formas literarias

que la Filosofia ha tomado con regular y motivada periodicidad

a lo largo de su Historia. También, desde entonces, el
pensador donostiarra encuentra las mismas justificacio.ies
filoso6ficas enfilosofos como M. de Unamuno, Heidegger o
Pla tén.

Sin embargo, sin esperar a las ensefianzas de los autores
extranjeros, segln sefala José Gaos, por medio de Ortega Yy sus
compafieros se ponen a "justipreciar 1los valores nacionales y
colocarlos en su lugar propio en el panorama de la cultura
contemporéanea™. En este sentido se vuelve a remachar, por lo
menos por mi parte, el valor del trabajo intelectual
desarrollado por los exiliados en general, y en concreto por
Eugenia Imaz al conseguir rescatar a diferentes personajes

nacionales para incorporarlos como valores propios de un
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Pueblo al escenario de la cultura contempordnea. Por lo menos
los de la escuela de Ortega siguieron este camino con el fin
de restituir y rectificar, desde el punto de vista del
Pensamiento, los caminos esbozados a través de la Historia
ademas de dar verdadero valor y sentido a la obra orteguians.

Justo es sefalar, por otra parte, la discrepancia que el
filéosofo José Gaos tenia con su maestro; discrepancia a nivel
individual acerca de la necesaria sistematizacidn de la
Filosofia que Ortega invocaba sobre todo para su obra, y que
su discipulo encontraba mayores posibilidades de fecundidad en
el aspecto de la cronologia y la personalidad.

Subraya después el fildésofo asturiano la labor que estaba
realizando X.Zubiri,tarea coincidente con la de Ortega,que a
su vez, segun entresaca de sus Meditaciones del Quijote,
coincidia en algunos puntos con la de Heidegger,maestro de los
fildésofos donostiarras X.Zubiri y Eugenio Imaz.Se podia decir
que existia una actividad recurrente y coincidente entre todos
el los.y al mismo tiempo,una relativa influencia de Ortega 'y
Heidegaer en Zubiri y en 1Imaz ya que habian asistido ambos a
cursos de Filosofia en Bélgica y Alemania.lLa influencia ds
Qrteaa por lo tanto era notoria,como diria mas tarde el
profesor José Luis Abelladn.en aquella época y en los fildsofos
emigrados (25).Ademéas no habfa que olvidar las reuniones que
se hacian en San Sebastian en el Ateneo en torno a la
filosofia orteguiana.al comienzo de la década de los afic-s
treinta (Cfr. 1.1.5.4.).

Sin embarga,sigamos evocando la figura del filosofo
X.Zubiri con el objeto de medir con certeza el posible niacleo

filos6fico que entonces represen taba *Sigue diciendo José Goos:
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Por la influencia de ambos (Ortega y Gasset y
Heidegger),Zubiri venia Ilevando a cabo -en la
década de los treinta-una obra de pensamiento y de
ensefianza coincidente en su sentido con la de
el los,por tanto también con la de Ortega y
concordante en el interior de la escuela.(2¢)

Por entonces José Gaos veia ya en la obra impresa de Zubiri
su incipiente personalidad filoséfica y definitoria:

Esta personalidad me parece en definitiva consistir
en un revivir con autenticidad original el
sentimiento fundamental de la religion cristiana,el
sentirse como criatura -ser creado-,en Zubiri 1insito
por herencia 'y educacion 'y corroborado por su
primaria y seria formacion escolastica,y un
interpretar lo con agudeza extremada en conceptos que
deben a la escuela de la filosofia contemporanea su
flexible adaptacion concreta a los fendmenos de la
vida humana en la individualidad,la circunstancia,la
cotidianidad,que esta filosofia reconoce como rasgos
definitorios de ella. (27)

Guizas me haya entendido en exceso a la hora de
testimoniar estos elementos de juicio que nos sirve José Gaos
acerca de la actitud filoso6fica del X.Zubiri inmediatamente
anterior a la guerra civil espafiola, pero creo que por la
amistadque desde la infancia le unia con Eugenio Imaz, ademés
del hecho de ser unos afios mayor, por visitar Jlugares comunes
y conocer a persona lidades filoso6ficas de gran relieve, por,
finalmente. meterse de Ileno en la Filosofia que el mismo
Zubiri sentia con prematura vocacién, la sombray la huella de
éste sobre aquél debia de ser grande antes de la contienda
civil. Pienso, en consecuencia, qgue Eugenio Imaz también
poseia desde el punto de vista del Pensamiento unas tendencias
muy marcadas que se 1iban a decantar, como hemos dicho,en una

auténtica vocacion por la Filosofia de la Vida dirigida hacia

el Espiritu del cristianismo.



La idea y Xa realizacion, el Pensamiento vy la accidn

conjuntamente, habrian de resolver la problematicidad que la

misma Vida plantea, y que consiste, precisamente, en ir
superando "la individualidad, la circunstancia y le
cotidianeidad” con talante cristiano y que esta actitud era lo

que le diferenciaba del resto de sus compafieros en el exilio.

No estaria de ma&s seflalar también 1la labor recurrente, por
ser indagadora en las mismas esferas del Pensamiento, de
Manuel Garcia Morente con sus Ensayos sobre el progreso vy
Ensayos sobre la vida privada. (1945) asi como la de Juan
Zaraguleta, primer maestro de Zubiri, quien en su Gltimo libro
escrito en 1958 deja constancia de las uGltimas y verdaderas
preocup?cianes= filoso6ficas contemporaneas: "En la actualidad
todo gira en torno al problema vital de la vida
psico-fisl1lOlégica humana y aun de mi vida personal como punto
de partida del filosofsr”(28). Por Gltimo también se producia
esta tarea recurrente en el titular de la Facultad de Derecho.
Luis Recasens Siches, preocupado por insertar el Derecho vy la
Filosofria del Derecho en la Vida y en la doctrina segun las
entiende la Filosofia de la razéon vital.

Esa idea comin de la filosofia que en aquellos tiempos era
compartida por filosofos tan significativos nos la e::plica Joié
Gaos con méas detalle:

Esta labor recurrente consistia, en suma, en una

interpretacidn reflexiva de la vida humana. no
tomada en la generalidad abstracta en que la
filosofia ha tomado con frecuencia tradicional sus
temas, sino en las situaciones, guehaceres vy
experiencias mismas. personales y diarias, que

constituyen su auténtica y no menoscabada realidad,
por medio de una razén que es parte de esta vida,de
cuyos caracteres participa por ende, y que por lo
mismo debe emplearse cuidadosamente adaptad? a esta
realidad y a los fines que ella impone en cad* una
de sus situaciones. (29)
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Es el programa del raciovitalismo, nos dice, expuesto en
las Meditaciones del Quijote .Sin embargo habia una pega que
J.Gaos soslaya con el tema de la ""filosofia de la filosofia",
tema de ascendencia diltheyana. EI problema surgfa con la
vision que tenia Zubiri de la Filosofia, como teoria o
contemplacidn, desechando de ella todo lo que fuera
sustitutivo de 1la Religion en la conducta de la vida, frente a
la de Ortega deducida de sus propuestas anteriores y de las de
sus compafieros 'y discipulos. Este tenia la idea de que la
Filosofia,que precisamente se generaba en la realidad con la
razén qgue la envuelve, era una especie de forma de mejorar la
Vida, de ensefianza, de pedagogia que incluso pudiese mejorar
el contorno nacional. Esté claro que en este sentido José Gaos
y sus compafieros de e::ilio, incluido Eugenio Imaz con el

an la marcha del

perfil diferenciador antes sefialado, 1inic

Pensamiento por este camino.Afade por Gltimo, que estas

filosofias entran en el marco de las que consideran que:
EI pensamiento nace en la accién sobre la realidad
y de ella -0Ortega dice vida mejor que accién- y
debe ser para esta accion, transformadora,
revolucionaria, de la realidad. Que 1los filosofemas
de Ortega discrepen de las ideologias politicas
dominantes y militantes no puede ocultar su mas
radical afinidad con ellas que la tienen entre
si,por debajo de la guerra que se hacen y como
campo comun necesario a la posibilidad de esta
guerra.(30)

Una reflexién hecha asi por un profesional de la Filosofia
desembocara, advierte J.Gaos, en lo que luego utilizara ~como
tema general de reflexion de "filosofia de la filosofia™ C31).
Termina por considerar el hecho de la Filosofia <como

contemplacién, como una especie de mascara de una auténtica

realidad practica y hasta politica de toda Filosofia.
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2.1 2,2 .La labor de recuperacion de lIo nacional.

Ademas del panorama filoséfico que nos muestra el filo6sofo
exiliado José Gaos, se detiene en su articulo a observar la
relacion y coordinacién que entonces habia desde el centro
neuralgico filos6fico que constituia la Facultad madrilefia a
través de Ilos centros de actividad editorial aconsejados o
fundados y dirigidos por Ortega™. Entre otros, se refiere a la
fecunda labor iniciada por su Revista de Occidente:

Su objetivo era incorporar a la cultura espafiola
todas aquellas manifestaciones y productos de
las extranjeras que Ortega ha jJjuzgado mas idbéneos a
la fecundaciodn de 1la primera (la cultura) vy a su

elevacion a) nivel de los tiempos con arreglo a su
programa de pedagogia y filosofia nacionales.(32)

ti éxito de estas publicaciones fue importante si bien
José Gaos aspira a una etapa ya mas consolidada "de mas amplia
y primaria creacidn expresiva de lo nacional”. Y esta es la
tarea que realizan en el exilio, precedida por los ge=tos> del
] Congreso Internacional de escritores Antifascistas (1937),
indagando la  fuerza del Ppensamento, entre otros. de Luis
Vives o Balmes, o Donoso Cortés, o los hermanos Valdés, ademés
de lasfecundas traducciones del aleman y del inglés. En este
caso hay que recordar nuevamente 1la labor iniciada por Eugenio
Imaz en 1932 y su empefio por e::traer lo que para la cultura
universal se pueda incorporar de lo que desde el punto de

vista del Pensamiento ha sido la mas amplia y priman”

creacion expresiva de lo nacional.
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2.0 2 3. La sombra del sentir americano.

Si la editorialamericana Fondo de Cultura Econdmica
(1934) cumple en un principio la labor desarrollada por la

editorial y publicacidn Revista de Occidente antes de la

guerra, entregando a la cultura hispanica un discurso
ideolo6gico nuevo de valor considerable -no olvidemos que
muchos de sus miembros fundadores habian trabajado vy

colaborado en la revista orteguiana-,los trabajos que en
adelante abordaran 1los intelectuales filosofos exiliados,desde
el silencio y la distancia americanas,desgranardn los frutos
as reconditos del Arte y el Pensamiento de este
pais,corrigiendo la Historia de la cultura,aproximandola vy
destacandola mé&s con respecto a otras culturas y,sobre todo,
abriendo nuevos cauces que habiéndolos tenida por
irreconci liables posibiliten nuevos puntos de vista y nueras
formas de entendimiento.

D todo esto resulta que Hispanoamérica para los futuros
pensadores exiliados, como centro vehicular de un idioma
comin, se convierte en plataforma experimental de estudio, en
aporte pedagégico para la Cultura y Civilizacién hispéanicas, vy
luego universales, primera a través de la gran labor
divulgadora de las traducciones, y posteriormente por medio de
un gran ejercicio diltheyano a través de la recuperacidn de
textos literarios y personajes histéricas que engarzan con la
razon y el Pensamiento que les suscita con su "yo"

circunstanciado en la debacle del exilio.
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No seria justo, por otra parte, obviar otros aspectos que
completarian la vision de lo que estamos tratando y que seguro
que ha estada en el latir del Pensamiento del fildésofo Eugenio
Imaz. Me refiero a los influjos e incidencias de diferentes
culturas como valores para el adiestramiento y aprendizaje de
un pais, de una sociedad y de los hombres que la componen.Pues
bien,de esta interrelacion de culturas habria que medir el
aporte ideoldgico y cultural que en emigraciones sucesivas
desde el descubrimiento se ha Illevado a cabo, destacando de
entre ellas, por su importancia y huella dejada en el
presente, la de los vascos, autores de grandes realizaciones
en el pasado americano, como las fundaciones de enclaves
urbanos y los florecimientos de pueblos enteros -Venezuela a
partir del siglo XVIII-; pujanza que se ha material izado en
las actividades industriales y comerciales, asi como, en el
exilio de la guerra civil de 1936. en el cuidado que tomaron
por la conservaciéon de su lengua también exiliada, por medio
de la realizaciodn de grandes traducciones al eusVere.
Finalmente,con relacidn al contacto entre las distintas
culturas convendria observar la influencia que han tenido la-
distintas culturas indigenas,al percatarnos de la desparicion
y arrinconamiento de muchas lenguas y dialectos.En este campo
de la investigacidon el pensador donostiarra,ademéas de la
publicacidn de algun articulo (33),se dedic6 en sus 0altimos
afios a recoger datos para la elaboracion de un trabado

monografico que pusiera en claro este interesantisimo tema.

—-B8-—



2.1.2.4. Otras Facultades y otras ideas.

Si nos hemos extendido relativamente en el apartado
anterior,ha sido porque vemos bien definida la impronta que
dejaron €so0s estudios y reflexiones en este periodo de
preguerra al que le sucede el del debate que se hace durante
la celebracion del Il Congreso Internacional de Escritores
Antifascistas.y a éste el del 1largo caminar del exilio.

Por Gltimo,ademas de la Filosofia que se impartia en
Madrid,eran importantes también 1las lecciones que se daban en
la Facultad de Filosofia y Letras de Barcelona que con
relacién a las influencias de la de Madrid,donde junto a la
tradicion escolastica,el krausismo y el raciovitalismo.se
preciaba de poseer cierto aire independiente,tanto desde un
punto de vista de tradicidéon como de escuela filoso6fica.

En aquel tiempo, dice el filésofo José Gaos, D.Francisco
Javier L.lorens 'y Barba, que fue maestro de Menénder Pelayo,
profesaba una Filosofifa espiritualista emparentada con el
espiritualisrao eclecticista francés de mediados del siglo
pasado. Sin embargo. continuda diciendo, la Facultad
barcelonesa no ha sido hermética al influjo orteguiano, y era
precisamente el fildosofo exiliado Joaquin Xirau, amigo también
de Eugenio Imaz, el nexo personal y doctrinal entre la escuela
castellana y catalana (34).

Hay que tener en cuenta también, dejando de lado esas dos
escuelas, la tendencia escoladstica sostenida dentro de )a
Iglesia, aunque se fuera debilitando ~con respecto a las
corrientes filosoficas contemporaneas. A pesar de ello, sufrid

el influjo del Ilamado neoescolasticismo extranjero -el de

-89-



Lovaina, pero también el aleman-. Zubiri e Imaz estudiaron
alli por lo que se 1impregnaron también de aquellos postulados,
personificados por Juan Zaragleta,amigo de ambos,y después de
la guerra por Manuel Garcia Morente.

[tra faceta peculiar que José Gaos nos evoca de aquellos
tiempos en su articulo mexicano era la de,entre los
filosofos,poseer un sentimiento de no tomar en consideracion a
los profesores de Filosofia en ejercicio,guiados tal vez,por
lo que habifa ocurrido con Shopenhauer,Hartman,Niet:sche vy
Marx.Con todo,ese sentimiento colectivo no Ilegd a
traducirse.por la guerra.en su verdadera expresion,es decir.en
proyectos diferentes que separaran la Filosofia tedrica de le
pradctica y supusieran,a la vez,una verdadera afirmacion
nacional del pensamiento espafiol-Fue,de nuevo,una labor
practicada con posterioridad en el exilio y reflejada en
numerosos articulos en donde se subrayaba la importancia de
hacer una Filosofia mas cercana y mas préjima a los
aconteceres del hombre _Habria que decir que,dado que la
rilosofia auténtica y original no es mas que la reflexiodn de
los problemas planteados a un sujeto por su situacion vital.en
la misma linea José Gaos confiaba en que:"La actual situaciodn
y el préximo renacimiento inspiren y se inspiren en nuevas
reflexiones sobre la vida individual y <colectiva y sus
destinos,continuaci6n de la obra iniciada e interrumpida de la
filosofia en Espafa"”

Este es,en resumidas cuentas,el empefio intelectual del
pensador Eugenio Imaz.Sus escritos son ejemplo de "refle:idn

sobre la vida individual y colectiva y sus destinos".
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2.2. EL PENSAMIENTO AL SERVICIO DE LA VIDA

2.2.1. La Ilamada "inteligencia” en el levantamiento

militar:en busca de un proyecto comun.

El compromiso cristiana en defensa de la Libertad y la
Justicia que adopta Eugenio Ima: en 1la contienda civil se deja
ver inmediatamente por 1la toma de postura que realiza a favor
de la causa republicana.

Su posiciéon politica en este sentido era incuestionable en
contra de todo lo que supusiese transgredir la libertad tanto
individual como colectiva del ser humano.Su rechazo a los
total i tarisma= habfa quedado claro a través de sus distintas
euperier:iss. de su Vida y de su Pensamiento. Tal abyeccion se
concretaba en una opcidén clara y determinante por rescatar el
gran Logro Moral que se habia conseguido con la desaparicidn
de la esclavitud y los regimenes feudales: 1la manifestacion de
la dignidad del hombre. No era cuestion ahora, en 1936, tras
semejantes esfuerzas, dejar que esa victoria se desvaneciera.
Su postura ante el levantamiento militar,se confirma
definitivamente con su testimonio del exilio:

¢Posicion politica?;Le parece poco clara 1la que he
tomado frente a Franco7Por lo deméas,ahi esta mi
Tapia y Utopia, donde intento descifrar el sentido
del mensaje vivo de mi pueblo inmolado. En cuanto
al "asunto Franco". hemos sido tantas veces
defraudados, gqgue ya no nos sentimos ni pesimistas.
Que no se apague la Ilama,la sagrada l1lama,mientras

cambia el signo del zodiaco (36).
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Efectivamente, el 18 de julio de 1936 se produce la
rebelidn militar. Tras este hecho se podrian hacer una serie
de reflexiones para entender o percibir el ambiente que habia
entre los miembros de lo que se empezaba a Ilamar
"inteligencia espafola”, término que merece una pequefia
puntualizacion explicativa, pues como observa el profesor de
literatura contemporanea Manuel Aznar Soler, procederia de la
Revolucion Rusa, el cual alude a algo asi como aquello que
deviene en algo, es decir, se "llega a serl de la inteligencia
que no de la élite intelectual.Por 1lo tanto,la atmésfera que
reinaba entre los llegados a ser de la inteligencia se hacia
patente ante el prop6sito que tenian todos de realizar un
proyecto comln s6lo entrevisto desde el punto de vista
histérico. en tiempos de amenazas, guerras o revoluciones, y
que, a fin de cuentas, salvaguarde o eleve el escaldn moral
del ser humane. Ambos, aunamiento y solidaridad, vienen
precedidos por una serie de acontecimientos reflejados
nuevamente en las distintas revistas de la época en donde se
demanda una nueva forma de hacer 1las cosas en el Arte y la
Cultura que contribuya a la desaparicion del tedio y Is
deshumanizacién,que a la postre habian propiciado las teorias
vanguardistas.

En el capitulo anterior (Cfr. 1.2.) habiamos dicho que la
crisis politica de los afios treinta,precedida por la Dictadura
de Miguel Primo de Rivera,fue la que <creé una verdadera
Conciencia en la intelectualidad y una sensibilidad politica vy
social que junto al enraizamiento de los intelectualesen la
politica vy el proyecto comldn en pos de la dignidadde la
persona.hace en su conjunto que se afiance la idea de que
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realmente,el proyecto politico a reivindicar,habria de ser una
republica,pero una republica de intelectuales:
La funciodon de los intelectuales espafioles se parece
a la de la "intelligentsia” rusa,a la de los
intelectuales italianos durante el Risorgimento,a
la de los intelectuales alemanes bajo el dominio
francés,y a la de los enciclopedistas del siglo
XVILI.Pero en Espafia la funciodn de los
intelectuales en la politica tiene un caracter
inconfundible y quiza valga la pena estudiarla en
concreto (37) .
Se reafirma esta politizacion y el protagonismo en ella de

la inteligencia”, ademas de su caracter singular, Y, en
efecto, habria oque decir que es cierto si se empieza a
analizar la biografia de cada uno de los artistas o escritores
que se integraron en ella. Se observaria el poco nlUmero de
ellos qgue no ejerce la responsabilidad de algun cargo publico
durante la RepUblica. La inmersion de los intelectuales en la
colectividad y su posterior politizacion para dar sentido a
esa forma de gobierno se concretaba en el hermanamiento de
ideologias frente al fascismo. EI mismo M.Aznar Soler dice que
el intelectual de los afios treinta se ve empujado a olvidarse

de su "status"” de pequefio burgués con comportamientos

individualistas y a lanzarse a una actuacidn en donde se
sumerja en la colectividad. Incluida la noémina francesa
surrealista que acabard militando en 1los cuadros del Partido
Comunista Francés (38).

Christopher Candwell,inteleetual muerta durante la guerra
civil espafiola y autor de una coleccidn de ensayos sobre la
cultura burguesa (39), traslada esa actitud surrealista de la
adhesion "stal imsta" que protagonizaron al sentimiento
anarquico que poseian mas que al hecho de tener una clara

conciencia marxista. En realidad la vanguardia parecia estar



poseida de esta ideologia claramente antipolitica de expresion
libertaria y anarquica,surgida del desencanto politico,y cuyos
efectos muchas veces parecen atenazar al mismo Eugenio Imaz
durante esta época de republicanismo libertario y antisistema
cuando leemos sus escritos de Diablo Mundo.

Pero, claro estd, si no hubiera habido esta singularidad
de las posturas individuales, no tanto ya en las tendencias
que realmente iban a ser dirigidas hacia el "stalinismo"” como
las que se iban a optar por la colectividad, no se habria
producido el hermanamiento de 1ideologfias referido que, al
final, resulta crucial para una lucha a muerte contra el
fascismo. EIl profesor M.Aznar lo achaca por su parte al
inevitable resultado que se origina como respuesta a un
proceso histéorico de «crisis de la cultura burguesa que
acelerado por "el crack econdémico de 1929" conoceria distintos
resultados (40).

La cuestiodn es que. sentadas las bases de un nuevo
concepto de la cultura, proletarizacion, cultura popular,
populismo anarquista, discutibles incluso en 1la época sobre su
valor y calidad, habifa cambiado la manera de pensar de muchos
intelectuales vy la realidad espafola les precipitaba hacia
pasturas radicalizadas.

Desde las elecciones de 1933 hasta la victoria del Frente
Popular en febrero de 1936, el pais conoci6 un gran clima de
tensidn politica y de malestar que tuvo como veértice el
intenta revolucionario del proletariado espafiol en 1934, y su
durisima represion. La clase popular aparecia como
destinataria genérica de un arte que tenia, de esa manera,

razén y sentido. El romanticismo revolucionario de tla.iimo
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Gorki encajaba perfectamente con su realismo social
racionalizado y acomodado a las circunstancias, extensamente
recordado en el Il Congreso Internacional, a pesar de que,
segln M_.Aznar, los intelectuales siguieran en el futuro otras
teorias para el Arte y el estudio del hombre.

No hay que olvidar, finalmente, el estallido del Ilamado
"bienio negro™(1934-1936), acontecimiento que empujo
irremisiblemente hacia el compromiso a una importante mayoria
de escritores espafioles. Juan Gil-Albert, por ejemplo, se
horrorizaba por el nazismo 'y, al mismo tiempo, sentia un
enorme desprecio por el reaccionarismo espafol que
traicionaria a la Republica. A este caso hay que afiadirle el
de la confianza que se materialiraba en tornoa la Revolucion
Rusa,ademés del compromiso en este sentido de un intelectual
de la talla de A.Gide, junto a las actitudes de T.Mann y
A.Einstein. Por eso evolucionaron hacia estas posturas
F.G.Lorca, A_.Serrano Plaja, R.Dieste, el mismo J .Gil-Albert, vy
uno de los pilares de la publicacién semanal Diablo Mundo. el
periodista Corpus Barga. El malagueifio Manuel Al to lagui rre-,
casado con la donostiarra Concha Méndez, amigos de Eugenio
Imaz,testimonia esta concienciacién final:" Fue necesario que
Ilegara el afio de la sangrienta represion de Asturias para que
todos los poetas, sintiéramos como un 1imperioso deber adoptar
nuestra obra, nuestras vidas, al movimiento liberador de
Espafia™ (41).

El 18 de julio, por Ilo tanto, se autunan las fuerzas por un

proyecto comin:
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Compromiso que tras el IB de julio se vio
espectacularmente compartido. La inmensa mayoria de

revistas culturales republicanas desde la
neocatolica Cruz v Raya a la vanguardista Gaceta
del Arte. desde la socialista Leviatéan hasta la
orteguiana Revis ta de occidente acabarian

suscribiendo el compromiso antifascista (42).
Compromiso que en materia filos6fica también se concretaba

en una labor recurrente” de profesores 'y alumnos (Cfr.
2.1.2.1.) y que traspasd las mismas limitaciones ideoldgicas
cuando.tras las polémicas surgidas entre las revistas Crur 'y
Raya .Frente Literario (1934-2) y Leviatan,la filésofa vy

exiliada Maria Zambrano habla de que se intuyo6"™ un proyecto
comun,"como muy amplio y general”,en donde se reflejaba el
comienro de un didlogo entre inteligencia catd6lica y mar.ista:
One ha 1laba un terreno comdn que entre los
espafioles se empezaba a dar, entre los comunistas vy
los Que no sintiéndose comunistas veian en ello= un
fondo de preocupaciones, un afan de descubrir al
hombre nuevo Yy lo que era entonces mas decisivo:
una voluntad de entenderse, un proposito de
comunicacion (43).
2.2.2. La e:ipi esidn romantica de ese proyecto comunrel

Congreso Intr-rnt<cion™l de- Escritores An ti fase is taE

2.2.2_.1_. Toma de postura.

No hay ninguna duda respecto a la posicion politica vy
humana de Eugenio Imaz en estos graves momentos.Se testimonia
en la firma del manifiesto (44) que se proclama tras el golpe
militar del IB de julio.Después,ésta vendra refrendada en
otras comunicados que al son de 1los distintos acontecimientos
van apareciendo tanto en la Prensa como en el seno del mismo

Congreso.
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Promovido por la Alianza de Intelectuales Antifascistas
surgida en Paris,estaba articulada por una serie de
delegaciones presididas por distintos miembros relevantes de
la intelectualidad de cada pais (45).La de Espafia la presidian
el escritor José Bergamin,compafiero de profesidén y amigo de
E.Imaz,y el azafiista Ricardo Baeza.Desde el primer congreso
celebrado con anterioridad en Londres,se envid una misiva de
aliento para la RepuUblica espafiol a,apoyo que se concretaria en
un posible congreso a celebrar precisamente en Espafia.
Aceptando la propuesta, quedd fijada la fecha de celebracion
y ,finalmente, se acord6 que se haria realidad en el verano de
1937 (46).

El pensador y ensayista donostiarra asumié su compromiso
en defensa de la legalidad republicana y no se amilandé ante el
estruendo de las consignas fascistas.En consecuencia,emplea su
Pensamiento y su inteligencia,inteligencia que "ha Illegado a

ser”,al servicio de la Vida.Su paso por el 1l Congreso no es
muy re levante,ensonbrec ido por los personajes publicos y las
personalidades mas conocidas.Pero,aun y todo,si habria que
subrayar su labor en la organizacion de la defensa de la causa
republicana en el e::tranjero,pues acude por ella a los Estados
Unidos para difundir la,casa que también hace el escritor
francés André Malrau;: y por las mismas fechas.Luego, trabaja en
Paris,ya al inicio del exilio,en el equipo del Embajador
socialista Luis Araquistain.Al 1i,en el mismo afio,1937,nace su
segundo hijo -Victor-.Creada la Junta de Cultura Espafiola en
la misma capital francesa para la defensa y ~causa de lo=

republicanos,trabaja en la expatriacién y organizacidén de las

salidas de los emigrados forzosos (47)
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2.2.2.2. Una nueva voluntad de entender la cultura.

Quizas ahora veamos con claridad la significacidn
histérica y politica que tuvo esta reuniodn de inte lectuales,y
que ha de aparecer en la Historia del Pensamiento no sélo como
la magnificacion de un compromiso sino como la realizacidn de
una nueva voluntad de entender 1la Cultura.

Este cambio cultural que tiene lugar en el pais,y del cual
ya nos hemos hecho eco de sus origenes 'y entrecruzamientos
ideoldégicos,supuso en el fondo que cobrara importancia y fuera

objeto de debate la misma funcidén de la inteligencia”™ en el
ascenso de la clase obrera en la década de los afios treinta.

Con esta premisa se relnen sus miembros en torno al 11
Congreso en distintas ciudades: Valencia, Madrid, Barcelona,
Paris. El escritor argentino L .M .Sehneider (48) nos habla del
papel histérico que Espafia jugaba en aquel momento 'y del
distinto enfoque que a la cultura se le estaba dando, deducido
a través de las distintas comunicaciones real izadas.En ellas
se deja traslucir su sentido romantico de la Historia asi como
la trascendencia en ella de la lucha heroica del pueblo
espafol y,en conclusiodén,va a configurar el ndcleo germinal de
los diferentes gestos y actitudes,asi como re*lexiones«que se
van a materializar en el exilio.

El ensayista argentino comienza su relato refiriéndose a
la implacable exactitud con gue se dan a lo largo de la
Historia las luchas entre diversos acontecimientos opuestos 0
antagdénicos,remarcando a su vez la constancia de sus

manifestaciones y la necesidad de que se produzcan,pues en

base a ellos la Historia proclama su superviveneia.Es lo que
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ocurre,nos viene a decir,con la guerra civil espafiola de
1936.En Espafia se concretante nuevo,como en otros tiempos y
lugares,los sistemas de opuestos,"trasfondo mitico"™,que se
convierte en realidad,por ejemplo,ante la oposicidn que se
daba entre 1los nacionales-republicanos,o los fascistas-rojos.
Ademas el pais es un enorme campo propicio para la
experimentaciodn: Alemania hitleriana, fascismo italiano,

proselitismo staliniano, la calculadora diplomacia inglesa, la

Francia miedosa que <cierra sus fronteras. Hay. en general,
fiebre de destruccion vy euforia de reformas. Hasta el
periodismo es agresivo, combativo y provocador. La Historia

posee sus diferentes rimas y ritmos que matizan de alguna
manera el transcurso de los acontecimientos salvo cuando se
produce el derramamiento de sangre .Esto quiere decir que
nadie estaba dispuesto a transigir en lo necesario.
Efectivamente, L .M .Sehneider sefiala respecto a esta actitud,
algo que me parece interesante y muy actual:"La par historica
tiene. a veces muy poco que ver con la libertad demago6gica pero
mucho con la opcidéon de 1limites.(49>.Certifica esta sentencia
con la enumeracidn de distintos acontecimientos.Tras el saldo
tragico el puebla parece necesitar el opuesto de la vida
trdqica:la diversion.Y esta faceta.como se recordara.se va
periclitando también a lo largo de este trabajo sobre Eugenio
Imaz.EI va viviendo también esta contradicciodn nefasta pero
enriquecedora.

Con tintes nietzschianos de lo tréagico,L.M .Schneider nos
conduce después por la senda de lo individual,ya que si

dialéctica es la Historia,y con ella la Vida.,c6mo no \a a

serlo el hombre que la afirme":"Todli se reune para completar



la personalidad del hombre que vive debatido entre el
dramatismo y sus guimeras,entre sus tensiones y la
flexibilidad del escape"(50).Culpa a todos por igual de la
responsabilidad de la guerra que se produjo en Espafia.Con ella
se rompi6é el equilibrio dialéctico de la Historia,y el hombre
y la sociedad forzaron al limite una parte de sus
contradicciones:"La guerra espafiola fue un pecado en contra de
la Historia llevado al cabo en contra de su esencia,una falta
de sensibilidad encontra de su pedagogia. Responsables:
todos" (51).

Una vez que quiere dejar sentado este aspecto nos habla
ya,con estas 1ideas precedentes,de la reunidn de intelectuales
con el fin de entresacar diferentes conclusiones de ese debate
cultural y antropoldgico que se suscito coma expresidén del
planteamiento comin que se habia decantado ya entre el los.Hay
un trasfondo comln que permanece tras horas de debates vy

reuniones de los escritores y artistas:

El simple dialogo intelectual,el cambio de
inmpresiones a lo largo de la» tradicionales
Academias,Asociaciones, Arcadias, Clubs, Congresos.
Asambleas, Logias y Seminarios, son formas que

hacen del hombre-artista un ser social por la
sociabilidad exterior pero confirman a la vez la
presencia de un sentido mucho mas hondo, posible de
ser resuelto por la blsqueda de un apoyo con el
compafiero afin, la confirmacioéon de ideas solidarias
por el debate de intereses comunes (52).
Cada tiempomarca el Espiritu de esas fraternidades y en

lo que respecta al futuro, los que vengan testimoniaran las

nuestras, que por cierto, no creo que estéan muy bien

delimitadas. Quizés habria que hacer este ejercicio tras la

Guerra Civil.iLos escritores y artistas posteriormente se han

agrupado y han Illegado a alguna conclusiodn,con el benepléacito

y la concordia de todos?;No ha sido mas un testimonio de
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gestos individuales 'y algunas veces coincidentes,que un
espiritu proveniente de las palabras debatidas y solidarias?

Como decimo5,uno de los signos mas sobresalientes vy
destacados de este siglo,por el cual 1los hombres han discutido
largamente,ha sido su aspiracion ferviente y profunda a la
consecucion de una cultura popularizada a través de la cual se
consiguiera una nivelacidn mads o menos equilibrada de una
sociedad dividida en clases.No resulta,en suma,el valor de- la
cultura.un valor recreativo ético o individualmente progresivo
sino que pasa a ser una pieza clave tan valiosa que puede
propiciar el cambio estructural de una sociedad,constituyendo
un componente bésico para que ésta se beneficie ampllamente.EI
papel del intelectual comprometido en ella serd crucial de cara
a la obtencién del ma::imo provecho social y humano.Para aceptar
el nuevo criterio y amoldarse no tanto como individuo sino como
creador de productos culturales ha de sobrellevar situaciones
no muy cémodas.Ahora ya no e= el intelectual el que orienta Ila
politica sino el Estado quien requiere del artista el
cumplimiento de ciertas labores.como un obrero mas que se
distingue tan sdélo por el tipo de trabajo que realira.

Consecuencia de esto es la proliferacidn de 1

=
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uniones de intelectuales que bajo tales denominaciones
proponen discusiones al estilo de las de los sindicatos. Estc-s

congresos discuten la circunstancialidad histérica del

momento, y en otras ocasiones se justifican a si mismos para

destacar la idea de la nueva situacidn: el intelectual al
servicio del Pueblo y para la defensa de cualquier Estado 0
Gobierno que postule ese planteamiento. Pienso que el que se

celebr6 en 1937 tuvo esta orientacidn.
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En Valencia,en la primera quincena de julio,se realizaron
cinco congresos internacionales y el de los escritores fue el
que mas resonancia produjo.En él se dieran cita diversos
aspectos que al cabo sentaron las bases para futuros

compromisos culturales.

2.2.2.Z. Esbozo de un nuevo Humanismo.

No es ésta la ocasion de ir desmenuzando el mensaje de
cada ponencia.Si bien el Congreso no dejdé,segln 1los criticos e
historiadores, grandes hipotesis 0 lineas directrices de
renovacion literaria o artistica que pudieran profundizar en
los entramados teéricos y en la pra;:is diaria,si realza la
figura del intelectual comprometido que deia tras de si una
estela trazada con buenas dosis de Humanismo.Es posible.en
resumidas cuentas,que analizandolo en conjunto,el Congreso no
haya dejado para la Historia de la Cultura y el Pensamiento
mas que el 1impetu de un grupo de personas que Jluchaban por la
Libertad y la Cultura.y también puede ser que desde un punto
de vista operativo,en su dia tuviera grandes repercusiones de
cara a lo que representaba su lucha y su sentido en las
democracias occidentales y. en general, en el resto del mundo.
Sin embargo, en el plano de las individualidades influyé para
que con posterioridad se adoptasen otra serie de compromisos y
actitudes no aireadas.

No solamente se agruparon los escritores e intelectuales

antes del citado Congreso bajo el signo del compromiso

antifascista, idedlogos de izquierda y de derecha, catélicos o
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comunistas, por la defensa del hombre 'y de la cultura;

simultaneamente, la existencia de una guerra y el debate que a
la par se iba desarrollando hacian que las diferentes
concepciones ideoldgicas adquirieran una vitalidad

extraordinaria y una lucidez proxima a la de la realizacién de
las cosas. La teoria se aproximaba a la préactica.el
Pensamiento a la Vida,y el compromiso v la Conciencia se
reconciliaban con la misma Existencia. La Conciencia acaparaba
el primer puesto en el ranking de la Vida y posefa una
dimension insospechada de fidelidad para con las diferentes
vivencias, y se valor6 como una especie de mito del cual, en
el futuro, 1iba a ser muy dificil sustraerse. Cualquier tipo de
discurso pasaba por ella como por el tamiz de lo recto vy
grave.y todo se ponderaba en relaciéon a ella. Y si aln se
rememoraba el sacrificio de las generaciones jovenes que
lucharon en las trincheras, y que debian ser recompensadas,
mucho mas se iba a evocar ese grado de lucidez de la
Conciencia que clamaba contra 1la opresién del ser humano.

La Vida, desde entonces, se tornaria en constante mision
en pos del hombre oprimido. denunciando lo vivido vy
batallando, en una especie de fervor antropoldgico. contra
todo tipo de fustigamiento irracional. Con este Espiritu y con
esta Conciencia camind el humanista donostiarra Eugenio Imaz
desbrozando la tortuosa senda de la Vida hasta el final de sus
dias.

En consecuencia, las premisas y objetivos del 11 Congreso
quedarian invalidados ante la acuciante realidad del fascismo,
y la reunion se justifica como praxis de compromiso de los

escritores antifascistas de todo el mundo segln manifiestan
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dos de sus protagonistas, el francés Claude Aveline vy el
argentino Ricardo Gonzalez Tufién. El objetivo intelectual se
va convertir en un acto de oposicion a la barbarie fascista
aunque al principio, coma nos indica el ateneista y periodista
Corpus Barga, se buscaran otros planteamientos. Esto determina
la falta de profundizacién de los ejes concebidos y una de las
funciones <claves de la "inteligencia™, en definitiva, pasa a
ser la de razonar y fundamentar el sentido de la lucha popular
antifascista. Por lo tanto, si no se enriquece, el espacio
literario y artistico de la Cultura, 1la Conciencia de la falta
de libertades gue anula a aquélla, cobra una dimension
especial hasta tal punto que la victoria en la querrr hace
abrigar las esperanzas de 1x realizacién de un nuevo Humanismo.

Ganar la guerra era la condicidén indispensable para su

materialiracion. No se gandé pero el pueblo sacrificado se
encumbro universalmente por medio de la demostraciodn de
"hombria"” que realiz6 y que queddé plasmada en los escritos de
lo- exiliados entre los que destacaban, en este tema, los de

Eugenio Imaz.

Por Ultimo, un antifascismo que promoviera la exaltacidn
de la defensa del hombre y de 1la cultura, impulsaria al mismo
tiempo la defensa de las nacionalidades oprimidas, ya que
integradas éstas, valian para consolidar una Cultura universal
a la cual pertenecian, Gnicamente enriquecida con la
colaboracién de aquéllas. Asi, los escritores vascos entre
otros, vasco-parlantes o castellano-par lantes, en general no
asistieron al Congreso puesto que la represidn en el Pais
Vasco se liabfa hecho notar, y salvo en Catalufia no se

contempld un congreso de nacionalidades. Los asistentes,
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aungque eran originarios de distintas regiones,procedian a
expresarse en una lengua comGn.No Illegaron a profundizar en la
riqueza cultural y linglistica de las distintas zonas
peninsulares.

Si, empero, conecté esta idea de la defensa de la variedad
cultural, que apenas roz6 el &mbito de las ponencias, en el
tiempo del exilio, en el cual, bien por larelaciéon con otras
culturas, bien porque se habia significado ese nuevo concepto
de cultura dentro del Congreso, se dio su manifestacidn en
América bajo la forma de diferentes estudios, publicaciones o
investigaciones. No se trataria tanto, en suma, de estudiar lo
que para "la cultura universal se pueda incorporar de lo que
desde el punto de vista del pensamiento ha sido la méas amplia
y primaria creacidn expresiva de lo nacional”, como nos
anunciaba el filosofo exiliado Jas6 Gaos (Cfr. 2.1.2.), cuanto
de analizar 'y comprender lo que ha sido la més amplia \Y
primaria creaciodn expresiva de las nacionalidades o regiones
geocjraficas culturalmente di ferenciadas, <como desvelan las
opiniones de Eugenio Imaz en sus escritas.

América es, de nuevo. el receptaculo de todas las
inquietudes procedentes de los intelectuales 'y politicos,
repub licanoc. 0 nacionalistas. Estas, ahora. se tornan mas
humanas ya que emplazan al hombre a su justo lugar en relacién

con el medio en que vive.

2.2.2.4. ldentificacién de temas.
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Habiendo matizado convenientemente la trascendencia que
tuvo el Il Congreso Internacional de Escritores Antifascistas
y que en sintesis sirvid, a mi entender, para unir las ideas
orteguianas de la preguerra y las que acufiaron los exiliados,
queda detenernos en lo que los estudiosos de este
acontecimiento histérico desean resaltar como fructifero vy
positivo.

De entre las ponencias presentadas habia que remarcar una
constante tanto enla forma como en el contenido. En la
primera, su ritmo monocorde y, algunas veces, tediono para un

lector que se afana en descubrir algo nuevo. En el segundo se

transparentaba también su monotonia. Las conferencias parecian
ser pronunciadas y elaboradas por una misma VvoO: y mente
respectivamente. La mayoria de ellas hacfia hincapié en lo
mismo: ante las sombras del fascismo y del nazismo era

imprescindible destacar la dignidad del hombre que, con este
soporte humanista, conformaria una nueva sociedad y proveeria
a su vez la auténtica felicidad.

Una de las mas interesantes, a juicio de los
investigadores, por sus ideas y su rigor intelectual, era la
que se denomindé "Ponencia Colectiva"(53), pensada por trece
miembros que Ilegaron a una serie de valoraciones semejantes

ante la situacién trédgica que se estaba viviendo. Respecto a

su contenido proponga la lectura del siguiente apartado
(Cfr.2.2.2.5.). Como se observara ala largo yancho de esa
exposicion la "Ponencia Colectiva"™ aborda ya una sene de

reflexiones asociadas al entrecruzamiento ideol6gico que se

estaba produciendo en 1937, fuera y dentro del ambito del
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Congreso, y que suponen a Tfin de cuentas, la conjugacion de
constantes temadticas y de actitudes personales que, en la
posterior proyeccidn de la Vida y Obra de los escritores 'y
pensadores transterrados,se concretarén en reflexiones vy
ensayos mas profundos:identificacidn de temas que en la
aventura del exilio,de cara al problema de Espafia y al papel
que se fragudé en la Historia,junto al de la dignidad del ser
humano,se 1iban a desarrollar.

Mientras tanto, como se recordaréa, Eugenio Ima- estaba
residiendo en Paris desde 1937. Alli permanecera hasta finales
del verano de 1939, fecha en que se dirige con su  mujer
Hildegarde y sus hijos de siete y dos afos, Carlos y Victor

respectivamente, al generoso pais de México del cual ya nunca

mas volveria. En la capital parisina dejard a sus Gltimas
amistades. Y, aunque no se sabe a ciencia cierta si se
reencontraron,también al que fue uno de sus amigos mis

entrafables, el gran fildésofo Xavier Zubiri, quien por esas
fechas caminaba por las anchas avenidas de la capital francesa
dominando vya, de su estancia en Roma, diferentes lenguas
orientales y "trabajando sus matemédticas y su Tfisica"(54); el
paso del también filésofo donostiarra por Paris no sélo
resulté provechoso a causa de los estudios que siguio
realizando sino por las figuras de renombre que compartieron
con él ese periodo de zozobra e inseguridad (55). Casi durante
dos afios. 193B y parte de 1939, Xavier Zubiri se codea con las

grandes personalidades intelectuales del momento:

Pero vengamos a Paris. Creo que fue Marcel
Bataillon, gran amigo, quien entonces le presentd a
Masignon, y al lingluista sucesor de Meillet. el

iranista Ber.veniste (al parecer era un sefardita,
pero nunca esto se dijo, y no sé yo el po*_ qué).
Mantain, el primer amigo que nos buscé a nuestra
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llegada a Paris, y que habfa intimado con X

(X.Zubiri) en 1la Universidad Internacional, 1le puso

en relaciéon con Dhorme, Laporte, De Menasce O0.P., vy
Labat,todos ellos orientalistas.< )

¢(Es posible que en ese periodode casi dos anos no se

vieran en Paris los dos amigos de lainfancia? Yo creo que no

puede ser cierto. Lo ma&s probable, tras la marcha de Zubiri en

1933 a Roma para casarse, es que en la capital francesa se

hubieran encontrado en mas de una ocasion. Ademés, de los
amigos de X.Zubiri, Marcel Bataillon y Jacques Maritain
tenemos, como se podrd comprobar, buena muestra de sus

presencias en el "Pensamiento al servicio de la Vida”™ de
Eugenio Imaz y, en general, en la reflexion de sus ensayos y

ar ticulos.

2.2.2_.5_ Conciencia y Espiritualidad

2.2.2.5.1. El hombre envuelto en revoluciones

José Gaos, como se ha comentado,uno de los mas importantes
filosofos "herederos de Ortega"(57), que vivio el exilio de la
contienda civil espafiola 'y que conoci6 bien aunque no lo
suficiente a Eugenio Imaz,viene a decir acerca de éste, entre

otras cosas, que traté el tema de la crisis de nuestra
tiempo", concretado para él en la Guerra Civil, con

ininterrumpida pasion y seriedad:
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Imaz figura a la cabeza entre los espafoles que
sintieron 'y sienten aun con mas intensidad su
guerra y seesforzaron y siguen esforzandose por
pensarla con mas honradez y publicamente (58).

A esa guerra que se concretd en su Vida y Persona, y a
otras que se material izaron indirectamente, el pensador
donostiarra opone, a modo de antidoto, de férmula curativa, un
Humanismo en el que seconjugan los estudios de humanidades,
incluidas las ciencias, y una concepcion de la "hombria", 1 sea
una actitud de ser hombre, pareja a la que en muchos casas se
daba en la época de la caballeria, en donde se demuestre la
"igualdad moral del hombre"(59). Si esto”>dos principios, las
humanidades vy la hombria, recibieran a su vez el carisma del
amor, o sea de Dios, tendriamos bien determinado su Humanismo,
un Humanismo que reconforta la Vida y na la deja abandonada
como, segln piensa, hace el exietencialismo: "La tradicion
humana, histéricamente decantada, en forma de humanidades y en
forma de hombria -dos rescoldos que no se apagan nunca gracias
al soplo amoroso del Serafin-, nos dice que no estamos ya
"arrojados en el mundo”%(60),

Las directrices de este Humanismo vienen resumidas en su
articulo "Angealogia y Humanismo"(61), aunque no deja de ser
un planteamiento general formado por todas sus preocupaciones
y vivencias habidas. EIl articulo del profesor José Luis
Abellan "Un humanismo en agraz"(62) plantea esta cuestidn, la
concrecion de un programa humanista, y no deja de contemplar

la vena humanista del pensador donostiarra; el profundo
humanismo que inspira toda su obra"(63). Con este apartado que
aqui expongo y con lo que se Illeva diciendo y lo que vendra

espero que su Humanismo no deje lugar para la dudg.

-109-



La finalidad de este apartado no es ni mas ni menos que
descubrir las corrientes ideoldégicas vy las circunstancias
vitales qgue lo infundieron, pero esta vez haciendo notoria
otra posicidn u otro punto de vista, el del Humanismo
entroncadn ron la Espiritualidad y el Cristianismo.con el
Humanismo revolucionario 'y la dignidad del hombre._ _y por
ultimo ~con el “tiencismo”™. o sea, con la ciencia inserta en__la
tradicién de los "studia humanitatis*1l. Proviene en su conjunto
de unas actitudes y concepciones en las que el hombre estuvo
envuelto en guerras y masacres,revueltas vy revoluciones,sobre
todn en la primera mitad de siglo.y en si mismo constituye un
modelo e seguir en la segunda mitad también plagada de luchas
y combates.Surge en torno a un hombre acechado y agredido que
quiere afirmar su individualidad,su hombria y su cultura.por
medjo de la falta de libertad y,al mismo tiempo.desea arrimar
el hombro de 1& hermandad y le solidaridad porque es ciudadano

del mundo.

2.2.2.5.2. Coniproml50 y esperanza de una nueva civiJdiracion

Elescritor Rafael Conte. en un articulo titulado "EI
combate con el angel”(64). al conmemorar el centenario del
escritor catélico francés Georges Bernanos, escribe de éste 1lo
siguiente:

Y en estas condiciones nos cae encima como un
enojoso recordatorio el centenario de un escritor
que tuvo su momento de gloria entre nosotros,que a
muchos sirvido de estimulo y bandera, y al que sin
embargo, algunos han seguido leyendo a golpes.”~Cdmo
reprochar que fuera combatiente y comprometido un
escritor que conocid dos guerras mundiales. la
civil espafiola y varias emigraciones que parecian
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exilios,y que habia concebido su vida como 1la de wun
testigo de Dios, de quien daba constante testimonio
laico en medio de la lucha politica y del combate
intelectual?” 65).

Doce afios mas tarde de nacer 6.Bernanos(188B-1948), lo
hacia E.Imaz en San Sebastian. De la misma manera que el
mfrancés, su Vida fue un esquivar las guerras y revueltas
sociales de donde surgia ese compromiso tenaz y ese
fustigamiento ardiente que demostraba contra todo lo que fuera
opuesto a la Libertad, y que, especialmente, se concret6 en su
experiencia de la Guerra Civil. Si no vivio la I Guerra
Mundial, si vio y padecid espiritualmente sus consecuencias.
Los exiliados moteaban las calles donostiarras durante vy
después de la guerra, hasta llegar a cambiar la faz de la
ciudad.

F*or entonces intercambiaba su lugar de residencia entre
San Sebastian y Madrid donde se percat6é también del mal sabor
de la represion ante las revueltas y manifestaciones sociales
que se fueron produciendo de 1917 en adelante. Sali6 més tarde
hacia Bélgica, por Francia, y hacia Alemania, por Inglaterra.
Fue precisamente en Bélgica-Lovaina—y en Francia-Faris— . donde
se empezaron a organizar las juventudes de ambiente
universitario e intelectual para Jluchar en contra de los dos
proyectas de sociedad, en un futuro cercano plenamente
desarro llados, que tras lal Guerra Mundial despuntaban

hegemdénicamente: el capitalismo y el comunismo.

Consideraban estos jovenes, cada vez con mas adeptos, que

las dos trayectorias imperantes exageraban lo material. Sus
anhelos, para cuya consecucidn combatirian, serian pues
diametralmente opuestos. El deseode Esniritualidad. puesto

gque su ausencia era notable, venia colmado con los preceptos
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del Cristianismo. Literariamente se inculco una corriente
espiritualista dificil de enmarcar,sobre todo en
Franciafcoincidente con la finalizacion de la I Guerra
Mundial,y el ascenso de las generaciones que sufrieron de una
manera u otra sus consecuencias.Desde ese momento la empresa
obligada,el objetivo fundamental era forjar un Espiritu nuevo

0o "re crear”™ una civilizacion.

2.2.2.5.3. Far la via de Ja Espiritualidad

Jacques Marit™in. Francois Msuriac, Jules Coelst, empieran
a mandar consignas de aliento para justificar y explicar el
ordensocial nuevo que precipitaria el cambio de las <cosas. En
un articulo de la época (66), al que se ha hecho alusidn cor.
anterioridad”®se constata el ambiente:

El grito de guerra de estos jovenes es la denuncia

del orden de cosas actual, como el desorden
establecido. Lo que en otros labias vendria a ser
anhelo destructor, en estas gentes no le es
ciertamente. Sin embargo, parecen un tanto
contagiados del modo y maneras de las Jjuventudes
que les rodean -la capitalista y comunista-. Hablan
también de revolucidn y dando a la palabra un

hondisimo sentida no conformista. Es pasible que el
vocablo en tales puros labios y usado con la fuerna
que acostumbran les perjudique un tanto...
Revolucidn! Si. El término tiene actualidad vy aun
anhelos hondamente renovatorios (67).
Estas palabras del escritor guipuzcoano Joséde Artet:;e
que intentan explicarel verdadero significado que para

aquellos jJjoévenes universitarios tenia la palabra "revolucién".

Yo pueden relacionar asi mismo con las de F.tlauriac que desean



poner en claro el Pensamiento de eso que Ilamaban "espiritu

nuevo'":

Estos no se han adherido al catolicismo por razones
de orden social, ni desde un punto de vista
conservador. Son catélicos porque ellos creen que
Jeslis es el Cristo, el Verbo de Dios. Si ellos no
creyeran en Aquel que ha dicho: "Yo soy la verdad"”
todos los beneficios humanos del Cristianismo les
serian indiferentes (68).

Pero, ¢hasta qué punto Eugenio Imaz, en aquellos afios
también estudiante universitario, habfa asimilado todas estas
ideas, este Humanismo de la Espiritualidad del hombre a través
de la senda del Cristianismo, en sus viajes a Bélgica pasando
por Francia? Yo pienso que hasta un e::tremo bastante alto vy
consecuente. No debemos desechar su temprana educacién
religiosa, ni sus amistades, frecuentemente citadas, que
proveian ese clima espiritual de corte liberal, impregnado con
los posos del erasmismo y el krausismo, y de cufia

conservadora, insertado con los del neotomismo. Tampoco

debemos olvidar el recuerdo de los movimientos sociales, tanto

en las rofias urbanas como mineras, nidebemos dejara un lado
sus empefios en los primeros balbuceos de la F.U.E., ilusiones
rpvolucionirias todas ellas, incluidas las que se iban a

fomentar un poco mas tarde con los nuevos vientos de la
Republica.

Habfa, por lo tanto, un componente de indole religioso,
"una religiosidad que nunca le abandono" pronunciando las
palabras que posteriormente diria su amigo en el exilio José
Miranda (69), y un componente social, desechar el desorden
establecido, que, en su totalidad, iban forjando su

pensamiento y que, a mi entender, le haria participe de ese

humanismo que rechazaba lo material.



2.2.2.5.4. Afirmacion y Negacion

He aqui puesto de nuevo en claro por José de Arteche el
programa escrito por René Dupuis y Alejandre Marc, dos jovenes
intelectuales del "espiritu nuevo":

Es realmente caracteristico, ver a jobvenes que
vienen los unos de 1"Action Francaise, 1los otros de

medios conservadores o moderados, los otros de
partidos de extrema izquierda incluso converger
hacia una especie de frente de combate comun

todavia un poco flotante e indeterminado pero que
se dibuja mas netamente cada dia (70).

Resulta curioso observar esta realidad que exige el
afinamiento y hermanamiento de ideologfias frente a la
exaltacién de lo material, como unos anos mas tarde. segln

he-niOf comprobado, se da ante la amenaza del fascismo. Cor el

primer encuentrose busca la Espiritualidad que de pie a una
nueva civilizacion, con el segundo, un nuevo proyecto de
hombre que asiente las bases de su dignidad y felicidad

plenas, en definitiva, que conforme también una nueva sociedad.
Pero volvamos a los principios programaticos de Dupuis y
Marc :

La linea de ese frente de combate en vias de
formacidn espontéanea puede definirse por las
consignas siguientes: condenacidn del productivismo
moderna bajo su forma capitalista, como bajo su
forma marxista; condenacién de la democracia en su
sentido actual y parlamentarista, del imperialismo

bajo su aspecto economico como bajo el aspecto
nacionalista, condenacién del pacifismo
internacional y de la Sociedad de Naciones;
afirmaciodn de la primacia de la persona humana, de
la necesidad de una revolucidn espiritual,
constructiva, capaz de asegurar a todos el
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bienestar elemental y la riqueza a los mas dotados:
adhesidn también, consciente o inconsciente, téacita
0 proclamada a los principios esenciales del
Cristianismo. La nueva generaciodn siente asi
conciencia de su papel: recrear una civilizacidn,
edificar una sociedad nueva donde el hombre pueda
vivir y desenvolverse libremente (71).

En sintesis, condenacidn 0 negaciodn de los principios
hegemonicos del momento y de las instituciones que, a expensas
de la I Guerra Mundial habian surgido.A propésito de una de
ellas, la Sociedad de Naciones, he de manifestar que el
congreso que se celebré en la ciudad de San Sebastién en el
verano de 1920 (Cfr.1.2.3.) no daria los resultados apetecidos
manejandose para sus presupuestos enormes sumas de dinero.No
es extrafio, pues, que los jbévenes de las corrientes
espiritualistas, puestos en el empefio de crear una nueva
civilizacion, desecharan tales instituciones.

Frente a esa negacion esta la afirmacion de la Persona que

articulada en una nueva sociedad provea el bienestar segln los

principios del Cristianismo.

2.2.2.5.5. Una referencia en Espafia

Sus tesis programaticas basculan, en consecuencia, entre
la afirmacidén de un ideal que lentamente se iria persiguiendo,
y la negacidn de todo un sistema de valores decadentes.
Constituia este proyecto, en si mismo, un nuevo modo de
valorar el catolicismo que en muchos paises, como en Espafia,

no se iba a entender muy bien.Nos da prueba de ello el mismo
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Eugenio Imaz» en su valoracién de los hombres de la Generacion
del 98 al tildarles a algunos de "delirantes™ por no percibir
estos nuevos aires catélicos (Cfr. 5.5.4.).

Buena parte de estos catélicos renovados coincidieron en
la formacion de la revista Cruz y Rava.oublicacién catolica

que deseaba acercar sus principios al mundo de la cultura

espafola para de ahi mantener viva la realizacidn de la
Republica.Tarea en un principio,ardua y dificil por la
ausencia de tradicidn en este sentido,pero.en
cambio,consecuente con sus postulados:los principios
cristianos entroncados en la Vida y el individuo como

esperanzas de un mundo mejor.

Esta concepcion reliaiosa se concretaba en lo social y en
lo politico.Habia que sostener esa nueva civi lizacidr. ,esa
revolucién que entonces representaba la Republica.Ella suponia
el soplo de la nueva civilizacié6n y,a su vez.la voz de
denuncia ante tantas cosas que habfa que "limpiar"™ > que
conducian a la joven RepuUblica hacia la destruccion:

Y eso es lo que pretende la revista:denunciar para

limpiar tantas cosas queestaban conduciendo a la
joven RepUblica espafiolahacia su destruccion y
ruina:criticar tanto a los que gobernaban,o

desgobernaban,como a los gobernados,que no dejaban
tiempo para que la casi nonnata RepUblica pudiese
adquirir madurez y diese sus -frutos.Denunciar para
romper aquel maridaje lalesia-Estado,en el que se

utilizaba a Cristo como lider del partido y por el
gue se manchaba su figuracon losodios y rencores
humanos."Acabo6se™ de todo eso y "aviso" para que no

se vuelva a repetir.Cruz y Raya.Negacidn de un
presente agonico y esperanza de un futuro mejor. (72)
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Desde el punto de vista politico, 1la RepUblica era por lo
tanto , el sistema que abrigaria esas esperanzas
espiritualistas y dignificadoras a los recién licenciados
jovenes intelectuales, juristas y profesores de ideologia
catélico-liberal, que habian percibido las consignas de las
juventudes belgas y francesas y que buscaban un mundo mejor
tras el desastre de la | Guerra Mundial. Muchos, como se ha
visto, se relacionaron en una edad temprana por coincidencias
geograficas, de nacimiento o universitarias y profesionales
con el filéosofo y escritor Eugenio Imaz, sobre todo en esta

época en la que él era Secretaria de Cruz y Raya.

2.2.2.5.6. Comprension de Jas angustias de Jas tiempos

Por otra parte.las ideas procedentes del cambio
revalucionario marxista iban Ilegando al pais.Tras la
Revolucion Rusa vy la reflexidén que se hace del papel del
intelectual,los nuevos aires del "compromiso" se van
esparciendo de tal manera que la gran mayoria de los artistas
y escritores que firman 1los primeros manifiestos y se adhieren
a la Alianza de Intelectuales Antifascistas ,aplauden en un
esfuerza comun,la idea de la defensa de la dignidad del hombre

en base a su Libertad y a su Cultura.
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En este contexto,y unos meses antes del golpe
mi litar,Eugenio Imaz pronuncia la conferencia "En busca de
nuestro tiempo"(73),ya resefiada ,que constituye uno de los
temas centrales de su Pensamiento:la visién de la Conciencia y
la realidad por parte de las personas que integran el
entramado social e histoérico del momento.Esa visiodn proviene
de la ""luz"que se proyecta sobre la "caverna" de la
realidad,términos estos similares a los de la "buUsqueda de la
conciencia,o de nuestro tiempo",y que manifiestan a las claras
su gran propésito humanizador,,

Se integra con los demas,con el resto de los intelectuales
comunistas o demécrata—burgueses,de la misma manera que con
otros intelectuales habifa sucedido en la década de los afos
veinte,para combatir por el gran reto que se les venia encima
como hombres y como "llegados a ser" de la inteligencia.Ni tan
siquiera en ese momento desdefia la mirada espiritual que habfa
germinado en su interiori"Estamos en pleno periodo de lucha
entre revoluciones y que precisa que el hombre cuide mucho de
su actuacion si no quiere que salga algo disparatado”™ (74).

Consciente de que el acto de escribir era una tarea
humaniradora (75) puesto que asi se seguia abriendo camino en
el hombre,y consciente también del contexto histérico que
estaba viviendo,forma parte de la Ilamada Alianza de
Intelectuales Antifascistas (76) y participa en el 11 Congreso
Internacional de Escritores (77) desde su posicion de catélico
liberal comprometido 'y <conserva la idea de una ~civilizacidn
empleada en el habito piadoso y cristiano de la Vida.Mantiene
en el fondo de su programa de hombre,en su proyecto humanista vy

espiritual lo que unos afios antes su compafiero en labores de
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colaboracidn de Cruz y Rava.v Espafia Peregrina.(l1940) compafiero
y amigo de X.Zubiri,Jacques Maritain sostenias
El pensamiento catélico debe ser elevado con JesUs
entre el cielo vy la tierra y es viviendo la
dolorosa paradoja de una fidelidad absoluta a lo
eterno junto con la mas diligente <comprension de
las angustias de 1los tiempos que aquel debe
trabajar por reconciliar el mundo a la verdad (7B)
Enroldandose en la gesta contra el fascismo y siendo fiel a
si mismo adopta de ahi en adelante una postura de "diligente
comprension de las angustias de los tiempos”y contribuye con
sus reflexiones a "reconciliar el mundo a la verdad"”,es

decir,a aproximar el mundo 'y la realidad de las cos”s,la

Existencia,a la Conciencia,que es la Verdad.

2.2,2.5.7. El pueblo heroico y la Ponencia Humanista

Habifa estudiado a Platon y a uno de sus mas fervientes
admiradores, G.Vico,asi como a Kant, Hegel ya la Filosofia
alemana posterior. especialmente a Wilhem Dilthey, quien
sistematizaba sus principios filoso6ficos, en su mayor parte,
segun las creaciones de los poetas y contemplaba la Historia
desde un punto de vista progresiva y" teleoldgico”.De acuerda
con estos dictamenes, asume la idea de que la Historia es el
campo de hazafias de la libertad del hombre e inmerso en ella,
la "microhistoria® de la Guerra Civil, suscribe diversos

mani fiestos:



-Firma el Manifiesto Fundacional de la Alianza de
Intelectuales escrito en Madrid al mes de celebrarse en Landres
el Congreso preparatorio.

-Firma en noviembre de 1936 el escrito de la "Alianza"
dirigida "A las intelectuales antifascistas del mundo entero".

—También,en enero de 1937,l1la "protesta de los <catélicos
espafioles contra el bombardeo de Madrid".

-Firma como Delegado Espafiol en el Ji_ Congreso
Internacional el saludo a la juventud espafiola valorando su
actuacion en aquellos momentos:"mi fe para estas juventudes
unificadas porque en ellas se han unificado también el

heroismo y la sensatez. A vosotros, juventud del mundo, salud!

(79) .

Debido a esta heroicidad y valentia encarnadas en 1la lucha
de miles de personas,y en donde se aunaban conceptos hasta
entonces irreconciliables, como fe y razén, suefio y realidad,
comenzaron a utilizarse en la mayoria de las ponencias del i1
Congreso Internacional figuras historicas o literarias que
representaban dichos conceptos y que exaltaban la gesta de
unos y de otros: D.Sancho y D.Quijote en la ponencia de Jef
Last (S0): los mismos personajes surgifian en la Ilamada
Ponencia Colectiva (81), ademas de la figura de F.de Goya para
representar el ideal del genio unido al de los anhelos del
Pueblo, como ocurria con la ponencia de Corpus Barga(82), 0

el sefioritismo” leonés 'y la "hombria"” del Cid Campeador,

mencionados por el poeta Antonio Machado (83).
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Se indaga entre los personajes historicos de la Literatura
con la idea de hallar nuevos mitos que,actualizados en torno a
las directrices y lineas de pensamiento predominantes,he ahi
la "labor recurrente de los filésofos™ que José Gaos nos
comentaba(Cfr.2.i1i.2.1.),modelen un ideal de hombre 'y de
sociedad que se materia lizaria,en principio,con la victoria de
la guerra.

La Ponencia Colectiva seria una de las pocas, habria que
tener en cuenta también las de José Bergamin, Corpus Barga,
Fernando de los Rios, Antonio Machado, que &estaria provista
del suficiente rigor y contenido como para ser coherente con
los propositos u objetivos de un congreso de intelectuales.
Efectivamente, dejando de lado, no por interés sino por simple
estrategia los presupuestos artisticos de esta ponencia,
contrarios incluso a los del realismo socialista tan en boga
en el mismo Congreso, la Ponencia Colectiva resulta ser al
final una de las pocas que posibilita un plan de accidn para
el hombre en medio de la guerra.v se convierte en una
verdadera Ponencia Humanista que reflexiona con seriedad y
objetividad.Integrada por trece miembros entre los que habfia
algunos que eran amigos de Eugenio lmar,proclaman en su

ideario lo siguiente que a continuacidén resumo:

-Sentir univocamente unido lo que normalmente, sobre los
problemas de 1la cultura, se suele entender disperso o distinto.
-ConsiderarAn el fin conseguido cuando sean capaces de
devolver por medio de la letra impresa y artistica lo que sus

compafieros de edad,en la batalla.dieron con la sangre.
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-La lucha ha venido fraguandose lentamente.Por lo menos a
partir de 1917.Ese proceso viene acompafiado de un problema que
se va generando desde hace cuatro siglos -M.Lutero-,

-El problema de la fe y la razén se ha excluido siempre
violentamente.Aunque en 1937 el problema sigue latente,es el
momento propicio para la integracion y la no colisidn entre la
mie —e€reencia intima-,y la razén —a realidad objetiva—.

-La revolucion -la RepUblica en guerra-,implica un sentido
de hombre -otro nuevo hombre-y unas categorias.

-En 1937 se inicia todo y s6lo se salva la tradicidn.

—+ta revoluciodn espafiola se universal iza.la revolucién
constituye un marco de inspiracion histérica que hacc ver
algunas veces 1o oscuro de las ideas y In; verdaderos valores
eternos.

-Bu concepto de Humanismo.que vive de realidades y no de
supuestos,y que se establecera con el triunfo de la
guerri,recoge la herencia del humanismo burgués<menos 1lo que
este ultimo tiene de quimera.

-El fin es ir viviendo y tener la "conciencia de nuestro
tiempo".

-EIl precio supone ganar la guerra,generadora del despertar

del hombre con su Conciencia.

2.2.2.5.5S. Conciencia y busqueda de Espiritualidad



El ser humano en adelante cobrara Conciencia de si en la
actuacién y lucha diarias y el Humanismo que le inspire sera
un Humanismo "de realidades y no de supuestos™.Esto se subraya
en la Ponencia:"Es un humanismo,en todo caso,cuya definicidn
exacta vy,por asi decirlo,tedrica,no puede hacerse sino en la
medida misma que se producen ciertos hechos empiricos,vivos vy
diarios que son los que realmente decimos"(84).

En el exilio se iba a llenar de contenido esa vision del
Humanismo implicado en la lucha que originaria el concepto de
no perder la vision del tiempo actual o presente.Sin embargo
el proyecto del intelectual donostiarra Eugenio Imaz era mas
ambicioso ya que contemplaba la 6rbita de la reliqgiosidad,por
su Espiritualidad centrada en la piedad y en la caridad como
telodn de fondo y Gultimo peldafio del avance del hombre sobre Ila
tierra. Asistimos, en definitiva, a la explicacion de su
"Angeologia"” que, al comienzo,nos proponia y que
circundandola habifa sefialado también el pensador francés
Jacques Maritain, razonamiento que no lleva sino una consigna:
un andar por el cielo y la tierra sin olvidar 1los asuntos de-
la tierra.

En su "Angeologia™ 1o que viene a decir es que:

Las formas superiores mas cercanas a la divinidad
segln relatan los sagrados misterios son los
Tronos,los Querubines y los Serafines.En la vida
practica adquirimos la firmeza de los Tronos.En la
vida contemplativa resplandecemos con 1la luz de Ilos
Querubines.En la vida amorosa nos encendemos con el

fuego de los Serafines (83).

Y mas adelante anuncia:



La idea de la dignidad del hombre,tan entusiasta
que no se contentd menos que con el endiosamiento o
entusiasmo del hombre,no por su raiz renacentista y
mistica olvida los negocios de la tierra (86).

En suma, se trata de un mensaje de busqueda del hombre en
los arcanos de la mistica, del amor entre los hombres como
seres pertenecientes a la Naturaleza,del Dios que significa
Verdad,para que luego esos hallazgos se puedan emplear de la
mejor manera posible en 1los negocios arduos y complicados de
la Tierra.

EI tema de la crisis y angustias de nuestros
tiempos,concretado en las guerras y revoluciones que sufre el
ser humano en la Tierra para acceder por los caminos de la
Dignidad y la Libertad,se resuelve cuando se tiene Conciencia
de uno mismo en relacion con el mundo y,a la vez.como

inagotable fuente humanista de indole espiritual,se consiguen

jirones al Dios del Amor y de la Verdad.

—124-



(1) Cfr.

(2)

GARCIA,A.

Imaz",

F.C.E. Madrid,

3)

(2)

Apéndice 11

Cfr.ASCUNCE,J.A.,art.cit.

, en el
aparecido en Eugenio Imaz:
1990, pp. 53-69.

Cfr_.DENNIS Nigel:

pp- LXXI-LXX1V,
articulo "Los primeros escritos

hombre,

Diablo Mundo; los

RepUblica.Antologia.Ed.Espiral/Fundamentos.

(4)

Escritores

SCHNEIDER, Luis M.:
Antifascistas(1937).

civil Espafiol a.Editorial Laia.

(5) Cfr.

(6)

Escritores
compromi so
republicana.

@
(8)

€))
Utopia.

AZNAR,

Ibid., p.
Ibid.

El articulo
Nueva
Pefiaf lorida.Facul tadde
Dfiusto, San

Sebastian,

Manuel S.:
Antifaseistas(1937) .Vol.lIl .Pensamiento
antifaseista

PRESTUN,Paul,op.cit.

pp-

Lfl

Congreso
Vol . I.
Barcelona,

Congreso

10.

(10) AZNAR,M.S.,op.cit.p.

(11)
(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
capitulo

a7

Ibid., p.
Ibid., p
Ibid

lbid., p
Ibid., p

Testimonio
las"Notas"del

"ElI orden

PENALVA,

fantasma-Apro:: imac

editorial

Turner,

14.

16.

25.

26.

1988, pp.

Editorial Laia. Barcelona,

"Leviatan"
edicidén de Cuadernos
Filosoffia

aparece en

y Letras.

75-82.

nuevo"pp. 55-65.

Gonzalo,

ion a la vida

Madrid, 1985,

-125-

pp.

de J .

Tras las
y obra
78-85.

23-53.

obra vy

JIMENEZ
Eugenio

pensamiento.

intelectuales y la.
Madrid,

1978, pp.

su

de esto que decimos es el
capitulo I, nota 59,

DE

de

Internacional
Inteligencia y Guerra
25 y 34.

Internacional
literario vy
inteligencia
1978, p.

9.

obra
Universitarios.Coleccidn

1983, p.7,

de

de

espafiola

Topia vy

Universidad de

libro citado en
ARTECHE, en el

huellas de un

José

Bergamin,



(10) Ademas de la obra de PENALVA, 6
ASCUNCE, J.A., art. cit.pp- LXVI-LXX, y JIMENEZ G.A.,
art.cit.pp. 54-65.

(19) El testimonio es el que nos da el filésofo José Gaos,
entonces Rector de 1la Universidad Central de Madrid,compafero

de Eugenio Imaz en el exilio, respectoa la situacién de la
filosofia en esos afios. Ese articulodedicado al maestro
Antonio Caso lo publica el 15 de enerode 1939 en la revista

Letras de México, con el titulo de "La Filosofia deEspafia™.

(20) ibid., p. 7.

(21) ABELLAN, José Luis: Filosofia Espafiola en América
(1936-1966) .Ediciones Guadarrama, S.L. con Seminarios y
Ediciones, S.A. Madrid, 1967, p. 104.

(22) GAOS J.,art. cit. p.8.

(23) 1bid.

(24) 1bid.

(25) ABELLAN, J.L.. op. cit. p.26.

(26) GAOS, J., art. cit. p.8.

(27) 1bid.

(28) ZARAGUETA, Juan: Los veinte temas que he cultivado en
Jos cincuenta afios de mi labor filoséfica .Editorial c.S.1.C.
Instituto Luis Vives. Madrid, 1958, p. 150.

(29) GAOS, J., art. cit.p. 9.

(30) 1bid.

(31) En sus Ultimos escritos "deweyanos", Eugenio Imaz
sustitutye esta expresion por la de "investigacion de la
investigacion".

(32) GAOS, J.. art. cit. p.15.

(33) Ver, ademas de la lectura de Topia y Utopia. el

articulo sobre el P.Gumilla: "El Orinoco llustrado"”.Publicado
en la nueva edicion del libro Luz en la caverna. Cuadernos
Universitarios. Coleccion Pefiaflorida. Facultad de Filosofia vy

Letras.Universidad de Deusto. San Sebastiéan, 1988, pp.79-85.
(34) GAOS, J., art.cit. p.15.

(35) Ibid.

-126-

., ver también



(36) CORCHUELQ, L., entrev. cit. en Cap.l.

(37) GRAMSCI, Antonio: "Los intelectuales en Espafia™.
Cultura v Literatura. Editorial Peninsula. Barcelona, 1972, p.
137.

(38) AZNAR S.M., op.cit. pp.32-33.

(39) CAUDWELL, Christopher, "Una cultura moribunda, la
cultura burguesa™, en el libro de AZNAR citado, p. 33.

(40) 1bid., p.34.
(41) 1bid., p.73.
(42) 1bid., p.51-53.

(43) 1bid., p.-77. Palabras de Maria Zambrano en Los
intelectuales en el drama de Espafia. Madrid. Hispamerca, 1977,
p -47.

(44) AZNAR S.M., op.cit. pp.163-165.

(45) Ibid., pp. 169-172/184-185/440-443.

(46) lbid., pp. 137 y siguientes.

(47) En  mis trabajos aparecidos en la revista Kul tura.,
publicada por la Diputacidn de Alava , nQ 9 de 1986 "La
revista Espafia Peregrina” (México 1940). Articula en
colaboracidn con ZABALA J.R., y en el libro de reciente
publicacidn Eugenio Imaz:hombre.obra v pensamiento, donde se
publica mi articulo "La primacia del hombre y de 1la conciencia

a través de la historia™. (Eugenio Imar en Espafia Peregrina).
F.C.E. Madrid, 1990,pp. 70-86.

(48) SCHNEIDER, L.M.: 11 Congreso Internacional de
Escritores Antifascistas(1937)-Inteligencia vy Guerra Civil
Espafiol a. Editorial Laia B. Barcelona, 1978, p. 11.

(49) 1Ibid., p. 13.

(50) Ibid., p. 17.

(51) Ibid., p. 19.

(52) Ibid ., p. 21.

(53) En el vo01.3: Ponenci as .Documentos v Testimonios.

tado por Laia B. Barcelona, 1979. Del 11 Congreso

Internacional de Escritores Antifascistas(1937).

(54) CASTRO DE ZUBIRI, Carmen, en op.cit. en el Capitulo
1,p-69.

-127-



(55) Ibid., p. 66. Respecto a esta situacion Carmen Castro

decia: "A Espafia, ya sabiamos que no podiamos volver. Ninguno
de los dos lados beligerantes nos admitia —a pesar de las
apariencias—porque nuestro matrimonio a los unos no les

agradaba por catélico, a los otros por matrimoniod.

(56) Ibid., p. 69.

(57) ABELLAN J.L., op. cit.p. 103.

(58) GAOS, J., en el prélogo a la obra de Eugenio Imas Luz
en la caverna, citada en el Capitulo 1, esta cita se encuentra
en la p. 11 del prdlogo.

(59) IMAZ, Eugenio: "Angeologia y Humanismo™. 1Inserto en
su obra Luz en la caverna, ya citada, edici6n antigua, p. 218.
Ed.nueva pp.213-224.

(60) Ibid., p.224.

(61) Ibid., pp.213-224.

(62) ABELLAN, J.L., op.cit. p.229.

(63) Ibid.. p. 246.

(64) CONTE, Rafael, articulo publicado por EI Pais, el 20
de febrero de 1988.

(65) 1bid.

(66) ARTECHE José de, op.cit. en el Capitulo 1,p.58.
(67) 1bid.

(68) lbid., p. 61.

(69) MIRANDA, J., art. cit. en Capitulo |I.

(70) ARTECHE, J., p. 6A.

(71) Ibid., p. 65.

(72) PENALVA, G., en articulo publicado por el periodico
Ya, en el suplemento el 18 de junio de 1986.

(73) La resefia andédnima aparece en el periododico republicano
La Vo: de Guiplzcoa, el 3-4-36.

(74) l1bid.
(75) GEIST, Anthony Leo: La poética de la generacién del
27 y las revistas literarias:de la vanguardia al compromiso

(1918-1936). Editorial Labor, S.A. Barcelona , 1980, p.202.
Acerca del articulo "Por qué se escribe”de Maria Zambrano.

-128-



(76) Como ya se ha dicho, era una "asociacibén"creada
julio de 1936 que inicialmente estaba dirigida por Ricardo
Baeza y José Bergamin. Tenia como O6rgano y publicacion la
revista Mono Azul.

<77) Histéricamente procedente del | Congreso
Internacional de Escritores de Paris (1935). Se inicia el
4-7-37 en Valencia, y se clausura el 18-7-37 en Paris.

<78) ARTECHE, J., pp. 63-64.

(79) Todos estos documentos se pueden encontrar en las

obras vya citadas de AZNAR, S.M. y SCHNEIDER, L.M. En el dltimo
volumen Ponencias.Documentos Y Testimonios. concretamente

aparece la ultima firma, p.443.
(80) Ibid.Fp- 59 y siguientes.
(81) Ibid. , p- 129 y siguientes.
(82) Ibid. , p- 48 y siguientes.
(83) Ibid ., p- 179 y siguientes.
(84) 1lbid ., pp -141-142.

(85) IMAZ , Eugenio, en el art.cit: "Angeologia vy
Humanismo™ p. 217.

(86) Ibid., pp.217-218.

-129-

en



Capitulo 3 - Anos de yxjljp, ££939-19511

3.1. LA "MEMORIA ROTAH (1) BAJO LA TENUE LUZ ROMANTICA

La experiencia de Eugenio Imas en el exilio viene —cargada
ya de por si de unos aspectos caracteristicos que completan el
panorama,haciéndolo mé&s humano.de la Ilamada "emigracion de
1939" y de su valor cultural en el mundo,al tefirla de los
rasgos emotivos y romanticos que llevaron bajo el brazo los
exiliados,al extenderse a la persecucidn de otros fines,como
los de mirar cuidadosamente las lenguas y tradiciones
indigenas y querer conservar una Jlengua con la presencia de su
componente vasco,y .finalmente.al considerar las posibilidades
de expresion de unos y de otros,como las de una verdadera
aventura literaria y comprobar que la memoria deshecha con la
guerra se puede recuperar si se valoran con equidad los
quehaceres de la Ilamada "Espafia Peregrina" vy los que se
desarrollaron en el exilio interior.

El traductor 'y pensador donostiarra Ilega a México,
procedente de Paris, a finales del verano de 1939,dentro del
lento pero incesante movimiento centrifugo de la "diéspora"”
del exilio.Las actividades que realizard cambiaréan tanto paré
el como para otros muchos de sus compafieros.Volver a retomar
una Vida practicamente desde cero.es el reto inmediato que les
espera. Algunos se amoldan a las <circunstancias,otros,la

mayoria,encuentran dificultades aunque forzosamente se vayan



habituando.DeJar atras la memoria -la cultura y la tradicidn

que Ilevaran consigo y desarrollaron los exiliados—,
desperdigada por diferentes ambitos,sin posibilidad de
vertebracion total es el hecho méas significativa que se

produce en el exilio maxime si abarca tanto en el tiempo, como
en su huella dejada, todo lo que éste supuso.Entrelazar la
labor de Eugenio Imas en esta posible articulacion global que
alguna vez se muestre para el acervo de la Cultura universal
es uno de los objetivos que desde aqui nos proponemos.

En el momento de emprender el viaje desde Paris,el
escritor donostiarra le expresa al fildésofo amigo Carlos
Gurménde: un temorlégico dentro de la <carga emocional de esos
momentos,y le dice que "no sabia sipodria aguantar"™(2).Estas
mismas palabras se podrian hacer extensibles al resto de los
transterrados sin pecar de ser exagerados en nuestra voluntad
de expresar el grado de amargura que anidaba en su
interior.Ademas,hacen visibles los fantasmas personales que
merodeaban por sus mentes,y por la de Eugenio Imaz,en el caso
de que se material izara un futuro inmediato apenas halagiefio
en su vertiente politica,como efectivamente sucedié,tras una
larga vy lenta apoyatura al gobierna franquista iniciada el 6
de agosto de 1947 con el desplazamiento a Madrid del primer
Embajador de la Republica Argentina,que culminod cuando la
Asamblea de las Naciones Unidas da carta blanca al régimen
franquista el 4 de noviembre de 1950.

Después de esta fecha y perdidas las ilusiones de volver a
casa, se cierran sincronicamente las posibilidades que habfa
albergado la sensible estuctura siquica del fildsofo.

Existencialmente vuelto a la rutina de México, r?n 1949, una
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vez transcurridos los "sabrosos afos™ (3) de docencia en
Venezuela,de nuevo aplicado a la traduccié6n y al asesoramiento
literario y editorialista, opta desilusionado con esa carga
que le provoca la misma Existencia y, con ella, su "conciencia
e«iliada",por la "liberacion™ del suicidio el 20 de enero de
1951.

En esta postura senequista, socratica y moruna de este
humanista comprometida con la verdad de las <cosas de este
mundo,en este pesimismo radical en que sucumbe su cuerpo y su
persona lidad,se rednen otros componentes de indole natural que
le venian acosando de tiempo atrds a la par también de las
circunstancias histéricas.Tan solo la anécdota crucial del
apoyo de los Estados Unidos a un régimen dictatorial el 1 de
agosto de 1950 junto a la confianza depositada por la Asamblea
de las Naciones Unidas, tres meses mas tarde, al naciente
gobierno franquista, sin olvidar la cafda de su amigo Rémulo
Gallegos en Venezuela (4 deciden lo irreparable.lLa
"conciencia exiliada" ante la imoosibilidad de una necesaria
reconciliacidn con la Existencia de su Dais,v la de este con
la Existencia de las miles de e::iliados,remeqga de su otro
par,una Existencia repleta de incomprensiones humanas.

Pero junto a esa postura calcada de los humanistas que él
mas admiraba,los comprometidos desde antes y después del
Cristianismo,y a la de su propia naturaleza sensible,el
pesimismo mé&s profundo provenia también,légicamente,de los
esfuerzos mas generosos que se habian dilipendiado en los
Gltimos tiempos.Junto a la emoci6n de saberse depositarios de
una deuda de sangre protagonizada por la jJjuventud

republ icana,los esfuerzos de la denominada eRumancia



Errante”(5),ya "consumidos",como expresaba eu amigo el

Embajador socialista
senequista de raiz

dignidad,haciéndonos

Luis Araquistédin,empujaban a esa inercia
humanista de que habifa que morir 'y con

eco,a su vez.de la clamorosa sentencia

"morir con dignidad"(6) que habia pronunciado un poco antes de

partir para el exilio,a sus 89 afios,el conocido entomélogo

Ignacio Bolivar,fundador del Museo de Ciencias Naturales de

Madrid.
Estas ansias
destierran, aun en

ancestral que arde

emocionales que algunos dificilmente
el destierro, constituyen el calor

en los espiritus liberales de calibre

dionisfaco en el fragor de la lucha y que,paulatinamente,se

van apagando a tenor de los acontecimientos y vicisitudes

persona les .Asi,la entrega de la sangre.el simbolonumantino,y

el gesto senequista,socrdatico o moruno,proyectan sobre la

"Espafia Peregrina"™ sus haces de tonos romanticos y es en este

escenario,bajo esta luz,donde hemos de contemplar su aventura.

3.2. EUGENIO

IMAZ:REPRESENTANTE DE ESE NEORROMANTICISMO

LA PRIMERA DECADA DEL EXILIO

Esta primera década del transtierro que se puede <cerrar

histéricamente con

la derogacion ya consignada,del 4 de

noviembre de 1950,cumple emocionalmente su andadura con el

fallecimiento del escritor y pensador guipuzcoano.
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En este decenio la politica da también los ultimos
coletazos ya que 1los gobiernos representativos se disuelven en
una serie de oficinas delegadas,unicamente apoyadas al final
por México,y cuyo protagonismo se ira recuperando lentamente a
partir de la muerte de Franco y del comienzo del reinado de
Juan Car los 1.

El armazén de los diferentes frentes politicos se va
deshaciendo,por lo tanto,a partir de 1939,y se deja paso a la
expresion individual de las ocupaciones diarias que, en el
caso del estamento intelectual y profesoral,supuso la
plataforma més adecuada para proyectar desde ella labores
cu ltura les.individuales y <coleetivas,que plasmaban Ilas ideas
traifdas de la RepUblica.

En este aspecto,la contribucién cultural protagonizada por
los hombres del exilio es indudable. A su vez, el contacto con
diferentes tradiciones, costumbres, lenguas indigenas y.en
aeneral, con una cultura amplia y variada de sesgo americano

produjo un enorme 1interés hacia ella material izado en multitud

de estudios e investigaciones.Asi, a la vez que se iba
escarbando el pasado se contemplaban y denunciaban los
desequilibrios estruc turales enraizados secularmente y se

sugerian las bases para abrir nuevos caminos, propuestas vy
utopias, mientras el mundo, por esos afios, se encontraba de
nuevo enzarzado en otra nueva guerra mundial.

El protagonismo de la Historia y de los estudios
historicistas fue considerable y se buscaban en ellos
motivos,origenes,paraleiismos que al cabo explicaran la lucha
del hombre por la Libertad ,la Verdad y la Dignidad humanas,y

la identificaran con la Guerra Civil reciente y con su



exilio.En definitiva,se hacfian poseedores de un valor ético
gqgue una vez mas se materializa a través de la Historia en
relacion a su significacidon romantico-1liberal caracteristica
de este pais.

La cruenta Guerra Civil y la expiacion del pueblo espaifol
en ella es, en consecuencia, una concreci6n de ese 1libera lismo
cuyo eje central se apoyara en el énfasis dado a las
atribuciones del hambre dirigidas a su libertad y que suelen
estar desprovistas de todo soporte material. Al mismo tiempo
es una realizacidn de ese romanticismo que busca en sus
ancestros,en este caso en el "hidalgo",en el ™"cabal lera™.y en
el escenario americano.su eslabén como explicaciodn de sus
actitudes y su devenir como hombres.Los precedentes ya se
estaban formando antes y durante la guerra civil
espafiol a,primero por el protagonismo que se va dando en la
colectividad,después por las menciones que buscaban moldes vy
prototipos de la novela —caballeresca en los <coloquios vy
charlas del 11 Congreso Internacional de Escritores.

Las palabras del profesor José Luis Abellan relacionadas
con el componente romantico-1liberal acufiado a comienzos del
siglo XIX en C&diz son el marco de referencia adecuado para

hablar de lo que sucedid un siglomas tarde:

En defini tiva,pues,l0 que se engendra en Cadiz no
es so6lo una palabra (la Ilamada "liberal")ni el
contenido de su aportacion se limita al vocabulario
politica.Se trata de una nueva concepcion de la
libertad informada de sentido ético que le daba el
surgir en medio de una guerra de liberacidn

nacional como lo fue la lucha contra la invasion
francesa.Es desde este punto de vista desde el que
podemos decir que el liberalismo fue un movimiento
espafiol que de algun modo contagi6 a toda Europa;en
cualquier casa,va a ser un resorte de acciones
morales y un ejemplo para el mundo (7).
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Los paralelismos se aprecian enseguida y,en conclusion,el
exilio espafol supone la materializacion de un movimiento
romadntieo-liberal que,si el del siglo XVIIl engarzaba el mundo
antiguo con el moderno.éste de este siglo que esta acabando
constituye el eslabdn oue mantiene la continuidad 1ideoldgica y
cultural del primer tercio del siglo XX espafiol,y la pone en
contacto con las nuevas corrientes artisticas y filoso6ficas,asi
como tecnoldégicas,que con la Il Guerra Mundial y el predominio
de los Estados Unidos iban surgiendo.

La "emigracion de 1939““se convierte de esta manera en
portadora 'y transmisora de buena parte de los elementos
romanticos vy liberales propios de ellos, que fueron Ilevados
de una manera gradual y paulatina fuera de la Penirsula.En sus
origenes,este movimiento tendria tintes politicos 'y pasaria
luego a formar parte de una corriente de caracter literario vy
estético que invocaren el fondo,una concepcidn del mundo
trdgica y dionisiacamno de los representan tes de ella
e*s _.prec isamente .el escritor Eugenio Imaz.

Las pruebas que me Illevan a afirmar tal aserto,ademas de
las que corresponden a su personalidad plenamente romantica
(8)«provienen de los afios anteriores a la Guerra Civi 1l,periodo
en el que se infundé el soplo y la posterior traza romantica
del exilio.

Los antecedentes erasmistas,krausistas,catolico-liberales
y su reflexion sobre la Filosofia de la Vida,ademéas del
sustrato comdln procedente de la Generaciodn del 9B,conforman

este espiritu romantico.
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En aquella época trabajaba coma colaborador del semanario
Diablo Mundo.denominacién que ya alude directamente a su misma
concepcidn romantica por ser el titulo de una de las grandes
obras del poeta Espronceda.No hay que olvidar tampoco el
especial significado que guardaba dicha publicacién en 1934:1a
conservacion,por encima de toda circunstancia,del proyecto
republicano asediado entonces por la fuerzas <conservadoras.En
otro orden de cosas,la misma concepcid6n semantica que persigue
al escritor vasco antes y después de la guerra 'y que se
materializa en la expresion "combate con el angel™, y que se
puede leer en los mismos "Cantos" de Espronceda o0 en los
enfervorizados escritos de Jacques Maritain y ,en general,de
los intelectuales franceses catolicos.Buena parte del
significado de esta consigna lo encontramos desplegado en su
ensayo ya nombrada "Angeologia y Humanismo"™, escrito en
1950.es decir, poco antes de su muerte (9).Si se piensa que
ella indica oposiciéon o confrontaci6n no atinariamos respecto
a las verdaderas intenciones de esos vocablos. Mas bien
sefialan armonifa e integracidn, en el vivir diario, entre las
imperfecciones del hombre v sus valores morales trabajosamente

conseguidos.

Pero junto a "diablo mundo"”,o "combate con el angel"” nos
percatamos a su vez de la existencia de "numancia
errante”.Luis Araquistain denomina a la "Espafia Peregrina"” de

esa manera,expresio6on 'y simbolo también empleado por el vate

Espronceda ya que éste crea un grupo Ilamado "los
numantinos" (10).Ademas de esas denominaciones habria que
subrayar el mismo tema romantico dela "conci eneia

revolucionaria" que José Luis Abellan (11) nos dice que se
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inyecta en la gran época romédntica con Larra y Espronceda vy
que,como vemos,se reitera en clave de Cultura a lo largo de
los afios treinta.

Con el animo de refrendar esta idea que no hace mas que
remarcar la fuerza de un movimiento coidd el Romanticismo,que
alarga su sombra hasta las mismas orillas de la ciudad mexicana
de Veracruz,poblacidn que ve el fenecer del pensador
donostiarra,entresaco las palabras del literato José Luis
Alborg que J.L.Abellan cita en su libro:

Con logros capitales en unos casos, contribuyendo
tan so6lo a crear una atmosfera de interés, simpatia
y curiosidad, el romanticismo forjé el clima que ha

hecha posible, como ya dijimos arriba, toda la obra
de preocupacidén, analisis, discusion, investigacion

y restauracion cultural, que a través del
krausismo, del 98, de sus epigonos y de los varios
grupos de estudio, ha dado la suma de

investigadores, pensadores, ensayistas, eruditos,
historiadores, poetas y novelistas que constituyen
el voluminosos vy rico caudal de la Espafia
contemporanea.(12)

3.3. ESCRITOR VASCO EN EL EXILIO

F*or todos estos motivos,es indudable Ila importancia que
tuvo el acontecimiento de esta emigracion forzosa agudizado en
los Gdltimos meses de la contienda.Las cifrasde emigrados son
enormes,asi como la calidad intelectual y el prestigio de
éstos.Su huella en relaci6on con la singladura que forjaron |los
vascos la vamos a seguir a través del <caminoque nos traza el
periodista exiliado y ensayista vasco Martinde Ugalde(13).En
ella reivindicaremos para el escritor Eugenio Imaz un puesto

de entre los que aparecen como escritores vascos en el exilio.
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En el Pais Vasco (Euskal Herria),aterido por la grave
represion sufrida, no sélo emigran las personas sino,con
ellas, su lengua vehicular y comunicativa:el euskera —con su
Cultura.De ahi que frente al encuentro e inserci6n que se
produce en el interior del Ambito castellano-par lante,lo0
vasco-parlante queda suspendido y avivado,a duras penas, por
las traducciones de los religiosos que emigran y ,todo lo mas,
emplazado en una atmésfera reducida: el ambiente sentimental
que emanaba de las anteriores generaciones de emigrantes.
Gracias a estos antiguos vinculos no desfallece 1la lengua ni
desaparece el impulso de unos cuantos.

Se hacen traducciones que provienen la mayoria de miembros
representantes de la Iglesia o de la familia nacionalista.Se
ofrecen misas en euskera y se publican libros inéditos.Desde
un punto de vista industrial y laboral,los emigrantes
promueven nuevos proyectas y fundan diversas industrias.

Aparte, hicieron surgir editoriales como E i n (Buenos
Aires), y periddicos y revistas bilingles como Euzko
Deya(Buenos Aires, México y Paris); Araia. Euzkadi, y Euzko
Gaztedi (Caracas); Tierra Vasca (Buenos Aires); y la revista
monolingue Eu:ko-Gogoa (Guatema la).Ligada al exilio politico,
la emigracion econoémica se va dejando sentir en territorio
francés o en América (14).

Alentadas por el 1impetu de los sacerdotes y las donaciones
individuales,estas publicaciones no hacian mas que trasladar a
otros ambitos las peculiaridades de una lengua y propagaban al
mundo su no claudicacidén ante el régimen franquista.Ademas de
canalizar 'y cultivar el 1idioma en 1los grupos sociales que afos

atras la daban por perdida,refrendaban el vigor y la
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concienciacién de una etnia mal tratada.Por otra partefes
sabido también que la produccidn y realizacion de muchos
textos se hacia en castellafno.Era l6gico en un entorno
castellano-parlante -el latinoamericano-, en su mayorfia,y con
pocas posibilidades de expansion.En el mismo Pais Vasco no
abarcaba en su totalidad la Vida del mismo Pueblo.

Los personajes literarios mas populares en aquellos
momentos,los que estaban encauzando el renacimiento de las
letras vascas,especialmente en el género de la poesia,tras el
empuje dado por las grandes euskaltzales (aficionados 0
cuidadores de la lengua vasca), Sabino de Arana, Arturo Campion
y Resurreccion de Azcue. se ven en algunos casos fatalmente
comprometidos con los acontec imientos que se suceder. en la
voragine de la guerra.

En primer lugar habria que destacar a José Maria de
Aguirre, conocido también por el seudo6nimo de "Li:ardi” quien
estudid Derecho en la Universidad Central de Madrid (Cfr.
1.1.5.4.1.), y. de vuelta a casa, tuvo que reaprender su
lengua.Murio con treinta y tres afios en la plenitud de su
vida.Fue uno de los pocos que no estudio para profesar el
sacerdocio (15).Con su labor se inicia una nueva época en la
literatura vasca.

Hay que sefalar también a Esteban Urkiaga,conocido por
"Lauaxeta" quien iba para jesuita y fue fusilado en Vitoria
cuando contaba treinta y dos afios de edad.Se 1le considera en
la cumbre,con "Lizardi"y "Orixe", de la poesia vasca en esta
época.Fue amigo de F.G.Lorca quien acudidé a Bilbao para

concerlo. (16)
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Y a Nicolds Ormaechea, 1Ilamado por muchos "Orixe", gran
traductor y <creador literario, y autor de uno de los mas
importantes poemas sobre la vida y costumbre de los vascas
"Euskaldunak™.Habia estudiado para ser jesuita(l7).Jokin
Zaitegi, también ex jesuita, es un gran conocedor de los
cldsicos a quienes los tradujo al euskera, 1labor semejante a
la que desarrollé el escritor Andima Ilbiflagabeitia.(IB)

Todos ellos fueron seguidores de los nuevas rumbos que
marco el idedlogo politico vasco Sabino de Arana quien baso
buena parte de su ideologia nacionalista en la Cultura y.en
concreto,en la lengua.El ensayista Martin de Ugalde sostiene
que tras ladesintegracién de la identidad nacional vasca
provocada por la derrota de la segunda guerra carlista vy la
pérdida de 1los Fueros, a partir de 1839, y el choque producido
en esa época por las distintas inmigraciones a las que no se
podian oponer defensas de cultura y lengua,se produjo una gran
reaccioén, la de Arana, Azcue y Campidn, que inhala el soplo
renovador de laConciencia vasca y la valoracidn del
idioma(l9).Lo que parecia, pues, que iba a ser una época de
gran florecimiento en los afios treinta,se resquebraja
irremediablemente a causa de la Guerra Civil.

A la hora de hacer un estudio de los escritores vascos que
padecieron el exilio,tras la debacle,incluirifamos tanto a los
que escriben en euskera como a los que lo hacen en castellano
ya que tras las esperanzas rotas de unos y de otros, como
hombres 'y como intelectuales, se origina mas una confluencia
de vivencias que una separacion, yese entrecruzamiento surge
a través de los lazos de sangre ydel saberse procedentes de

los mismos lugares geograficos.En consecuencia,delimitar el
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tema de los escritores cuya obra abarca el exilio en torno a
los euskaldunes o a los que se expresan por escrito en lengua
vasca Creo que es reducir el campo de posibilidades de
expresion del mundo y la cultura vascos si observamos que la
lengua y literatura vascas no han determinado aun un contorno
vital plenamente vasco.

En mi opinion, pues, habria que tener en cuenta a los
escritores que mantienen una relaci6on de trato con ambas
lenguas,ya sea escribiendo, hablando o leyendo ambas.Aunque es
un tema muy debatido, distinguiria a los escritores vascos que
han padecida el exilio y que escriben en lengua vasca de los
que lo hacen dentro de los moldes de la literatura castellana
pero que, al mismo tiempo, hablan 0 leen testos
vascos.Mirandolo desde esta perspectiva habria que recuperar
la figura del pensador vasco Eugenio Imaz y la de otros muchos
y seria necesario integrarlos en esa parcela de la Cultura
como escritores vascos que han desarrollado su obra en el
exilio en constante relacion, ademas de can otras lenguas, con
el euskera.

Faltando la tarea de elaboracién mas general, es decir, la
de entresacar la obra de los escritores vascos en el exilio

desde este punto de vista,procederé a describir la aventura

literaria de unos y de otros en esas fechas de rabia vy
desolacion no sin antes subrayar el papel que tuvo México vy
las relaciones del escritor donostiarra con el Ilamado

"Colegio de México™.La accién de los escritores euskaldunes,

en suma, adquiere tonalidades dramaticas y se realiza para
lograr la supervivencia de una lengua minoritaria >
exiliada.La accién de los escritores castellanos,en un
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principio,para denunciar una injusticia.Ahi, finalmente,
subyacen las semejanzas y diferencias que se pueden establecer
entre los dos exilios, que fue uno, que marcharon

frecuentemente por vias diferentes.

3.4. EUGENIO IMAZ Y "EL COLEGIO DE MEXICO"™

No hariamos mal en destacar,para poner las cosas en su
sitio,el papel vy la sensible acogida que el pafs de México
mostro para con los representantes republicanos y
nacionalistas emigrados.Los profesores Vicente Llorens vy
Francisco Giral (20) no dejan de ver actitudes positivas en la
recepciodn que estePueblo les brindé.EI mismo F.Giral nos
sefiala que en 1939 Illegan alrededor de 20.0000 emigrados que
al final se convierten en unos 50.000.

En abril del mismo afio la Embajada de la Espafia republicana
habia sido entregada por parte de Félix Gorddn Ordas a
CArdenas.Las palabras del profesor F.Giral ensalzando la
actitud cnejicana merecen su transcripcion:

Si en la historia de la humanidad pudiera
imaginarse la gesta 1ideal de un pais que tomase a

su cargo la defensa -en todos los niveles 'y en
todos los tiempos- de la Legitimidad civica de otra

nacion agredida y menospreciada,ultrajada vy
menospreciada por gran parte del mundo,eso ha sido
-imaginacion ideal convertida en grandiosa
realidad- la gesta politica de México en relacion

con la RepuUublica espafiola (21).
Después nos da una serie de ejemplos que engrandecen aln
mas esta actitud, puesto que, a la par de otros eventos que se

originaron, no hay que olvidar que durante tres siglos habia
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sido "Nueva Espafia™, y que en su emancipacién Tfinal no recibid
ayuda material del mundo inglés. Y junto a éste el de que, en
1810, el Padre Hidalgo proclama la abolicidén de la esclavitud,
cincuenta afios antes que la del americano Lincoln,en 1876.
Destaca, finalmente, 1la figura del Presidente Lazaro Cardenas
quien preside el gobierno mejicano en la década de los
treinta.El abre sus puertas a los republicanos y, en general,
a todos los e«iliados,incorporandoles a la vida productiva vy

creadora de México.(22)

Por su parte el profesar V.Llorens tampoco ahorra
alabanzas a la hora de hablar acerca de este periodo,
alabanzas que se sintetizan en la siguiente frase: "La actitud
de México respecto a los republicanos espafoles (y
nacifonalistas) no tuvo igual en ningun otro pais?’(23).
Efectivamente, ningdn otro adquirio tal Conciencia de

generosidad y rectitud politica coffio éste.En menos de dos afos

se volvieron a juntarun buen numero de personas fugitivas de
la que habia supuestoel peligro fascista. Muchos de ellos se
aqruparan en torno a los antiguos centros urbanas de la

capital azteca.

Cardenas funda en 1938 "La Casa de Espafia en Mé::ico"que
posteriormente se iba a convertir en el centra cultural
"Colegio de México",centro potenciador de charlas, debates vy
conferencias ademas de obras y traducciones, y ,en realidad,
verdadero refugio para los emigrados que, con el tiempo,
adquieren un notable protagonismo.

En el estudio que sobre esta instituciodn hacen los
profesores hispanoamericanos Clara E.Lida y José Antonio

Matesanz (24),queda claro el papel que desempefia México en la
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cuestion

primordial

a México:

del exilio espafiol y resalta,por otro lado,la funciodn

de "La Casa"™ con respecto a los mismos exiliados 'y

La Casa esta envuelta en paradojastaunque fundada
por un gobierno popular,fue una institucidon que se
puede <considerar aristocratica -si entendemos por
aristocracia la de la cultura y del espiritu,segn
se manifestaba en las actividades de sus miembros vy
en las preocupaciones de quienes la dirigian.Un
México que se preciaba de su realidad indigena
acogia los restos de una Espafia destrozada,y en

ellos se apoyaba para reforzar su desarrollo
moderno y a la vez revalorar sus raices espafiolas.
En  su labor por fundamentar el nacionalismo
mexicano y crear una conciencia de unidad
latinoamericana, México no renegé de una
preocupaci6on esencial y cosmopolita -en su mas

plena acepcidn- por el mundo (25).

No hay ninguna duda, en consecuencia, del papel que en el

exilio

jugaron tanto Eugenio Imaz como el resto de sus

compafieros:la generosa contribucidn al progreso cultural y

espiritual

bisagra

indigenas,

Enseguida

de ese pais. En este sentido "La Casa" sirvio de
para que, sin renegar de las milenarias raices
el Pueblo de Mé:;ico se preocupara por el mundo .

comenzé la febril actividad de los emigrados«dentro

esaplataforma cultural y espiritual, Ilevada de la mano de

otros dos

grandes humanistas, amigos y colaboradores del

donostiarra, como asi eran Alfonso Reyes 'y Daniel Cosio

Vil legas:

Al Ilegar a la presidencia de La Casa,Alfonso Reyes
encontré a sus primeros miembros,algunos vinculados
a ella desde 193B:Luis Recasens Siches,filésofo vy
jurista;el poeta Led6n Felipe Caminosel escritor vy
critico de arte José Moreno Villa;José Gaos,el
fil6osofo;Enrique Diez-Canedo,critico de letras vy
escritor;el historiador de arte Ricardo Gutierrez
Abascal ,mejor conocido bajo su alias,Juan de la
Encinaj;los médicos Gonzalo Lafora,neur6logo vy
psiquiatra, e lIsaac Costero, histdélogo;J eslUs Bal y
Gay y Adolfo Salarar, musicélogos; Agustin Millares
Cario, historiador y paleégrafo medievalista.Todos
se habian lanzado a una rica y exitosa actividad
cultural y académica en diversas 1instituciones de
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la capital y de los estados.Esta actividad se
dividfia en cuatro grandes rufaros:cursos
especializados, difusion cultural y conferencias
libres, cursillos vy conferencias universitarias.y
publicaciones de libros y articulos (26).

De esta manera, cuando un afio mas tarde, en 1939, Eugenio
Imaz llega a tierras mexicanas se encuentra con sus amigos de
la época universitaria ya establecidos y ocupados en una
interesante labor cultural, y con un trabajo que remedara al
que él mismo venia llevando a cabo en la Revista de Occidente:
la actividad de ensayista y traductor, sobre todo, de autores
alemanes.

En este sentido, el traductor 'y fildsofo guipuzcoano
contribuye desde un punto de vista cultural y espiritual a
propagar su sentido de la Vida y de la Existencia desde su
apoyatura humanista y espiritualista propagando la verdad de
su Conciencia tras la guerra civil y mostrando al mundo
mexicano el F"ensamiento aleman y anglosajon.A la vez entra en
contacto con la epopeya del Nuevo Mundo:"De esta manera.lLa
Casa funcion6 como un vehiculo que puso en contacto a los
recién llegados con las instituciones interesadas.y que les
facilitd sus primeros pasos en la vida del Nuevo Mundo. (27)

Sufragando los sueldos y gastos de viaje de los
intelectuales y de sus familiares,la némina que se incorpora a
esa institucion se multiplica y.al mismo tiempo,sus funciones
también se ensanchan:subvenciona becas y entra en
contacto,incluso,con instituciones extranjeras.C.E.Lida vy
J.A_Matesanz siguen diciendo:

A pesar de sus magros recursos La Casa evocando sin
duda el modelo de la Junta para Ampliacidn de
Estudios de Madrid,incluso ayudo a fundar con el
apoyo de la Fundacion Rockefeller un laboratorio de
fisiologia y otrode quimica en la Universidad

Nacional, para quelos especialistas espafioles

-146-



prosiguieran a suelda de La Casa sus
ininterrumpidas investigaciones al lado de colegas
mexicanos (28).

Adnperdura el halo krausista e institucionista que los
transterrados traian en las alforjas de viaje.Eugenio Imaz,con
sus Conferencias,entre las que destacan el conjunto que forma
su librito Asedio a Dilthey(1945). sus trabajos y becas para
la realizaciodn de su ennayo El Pensamiento de Di 1they (1946).
ensayo de la "conquista del filésofa W .Di 1lthey,ademas de sus
relaciones con la Biblioteca del Congreso de Washington,se
incorpora en toda su dimensidon a este quehacer par la Libertad
y la Cultura;

Publicamente también,quiero que conste mi
agradecimiento a la Biblioteca del Congreso de
Washington, que puso a mi alcance, a través de la

Biblioteca Franklin de esta capital, el de otra
modo inasequible volumen Das Leben Schleiermachers,

repitiendo en esta ocasiodn ayudas que también
tuvimos que* agradecer en el curso de la ediciodn de
Di 1they.Como este libro (se refiere a El
Pensamiento de Di 1they) he podida escribirlo

gracias a una beca de "ElI Colegio de México"(nombre
que se le da a La Casa de Esparla en Mé:;ico) inatil

es decir a quién debo los mayores honores (29),
Pero, finalmente, este esfuerzo romantico y humanista por
mejorar el Espiritu del ser humano en el que estaban
implicados Europa y el Nuevo Mundo se inspira por el grado de

compromiso con la realidad que tenian en su Conciencia los

e:ti liados republicanos:

Las que permanecieran mas cerca de La Casa
-escritores, criticos, historiadores, fildsofos-
también mostraran en sus cursos, conferencias y

publicaciones que su vacacion intelectual creadora
no era solamente un medio de vida,sino también un
compromiso vital (30).

En conclusiédn, esa proyeccién humanista procedente de la

preguerra espafiola a la que se le iba adhiriendo cada__yez

mayores colas de Conciencia. decantadas plenamente en el
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escenario de la guerra, es la huella y la trayectoria que el
filéosofo donostiarra deja en su exilio a través de la
reflexidn que hace en sus escritos. Sus colaboraciones en la
revista Espafia Peregrina (1940), primeras de su etapa
mexicana, manifiestan y concretan esta honda preocupacidn por

el hombre y la Conciencia que perdurara hasta el final de sus

dias (31).

3.5. CRONICA DE UN COMPROMISO VITAL

Nada mejor, para adentrarnos cronolégicamente a través de
sus escritos,que recurrir al testimonio que nos presenta uno
Ot sus mejore” amigos,el escritor y poeta Francisco Gintr de
lo~~ Rios,quien refleja muy bien el momento de la llecaua de
los emigrados y jas tareas iniciales:

Habia llegado yo en mayo (1939) con un grupo de la
Junta de Cultura Espafiola al que me uni en Nueva
York y en que iban varios poetas.artistas >
profesores.lImaz llego a tierra mejicana -"que ¢l
calificdo de quijotescamente hospitalaria”- uno o
dos meses después.Nos reunieron enseguida las
inquietudes espafiolas comunes: Centro Republicano
de la calle Balderas, presidido por Enrique
Diez-Canedo, la propia Junta de Cultura, de la que
Eugenio era Secretaria y que presidian José
Bergamin y Juan Larrea, y la preparacion misma de
Espafia Peregrina que duro nueve inolvidables
nimeros (32).

Efectivamente, a partir de 1940 y nada mas llegar a Mé:.icc
se emprende la tarea de crear una revista que con el caréacter
combativo que les habia caracterizado a los republicanos

espafioles denunciara al mundo, con el apoya de otras
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intelectuales europeos y americanos, la heroica lucha del

pueblo espafol en la contienda civil. Eugenio Imaz colabora

asiduamente en ella Y, aunque tiene una existencia
relativamente corta -de febrero de 1740 a octubre del mismo
afio-, denota a las claras el aliento que le embargaba. La

revista saca nueve numeros y el décima aparece en la edicion
facsimil posteriormente, dandose las razones de su
desaparicion. Dos de mis articulos hablan de sus origenes y de
su contenido.(33)

Al mismo tiempo,a partir de febrero de 1940,colabora en la

revista Romance (1940-1941), con dos articulos -"La Célera de
Descartes” y "EI' Pensamiento vivo en Espinosa"-aparecidos en
ese mismo afio. Siguiendo los dictadmenes de la anterior
publicacién el objetivo principal de ésta era la

popularizacidn de la Cultura. Hay que afadir que, a la vez, se

inicia en las tareas encomendadas desde La Casa de Espafia”,

futuro Colegio de México", con el fin de explicar el
pensamiento del filésofo vitalista aleman Wilhelm Dilthey. Con
anterioridad, wutiliza los prélogos que escribe para la gran
obra de traduccidn del pensador aleman y se organizan unas
jornadas con charlas y conferencias de Eugenio Imaz,agrupadas
en papel 1impreso en el oplUsculo Asedio a Dilthey (1945).
Comienza a trabajar asi mismo en la editorial Fondo de
Cultura Econdmica, institucidén que como ya se va entreviendo
cumple los requisitos que en Espafia realizaba la editorial y
publicacioén de corte internacional Revista de Occidente,ya que
aquél la,en lo que le atafie, pone a la luz del Nuevo Mundo la

esencia del Pensamiento occidental.Respecto a los comienzos de

sus tareas en ella volvemos a entresacar las palabras del
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testigo Francisco Giner de los Rios:

El Fondo comenzdé a perder casi desde entonces ese
adjetivo final que sigue en su pie de imprenta para
ser en el lenguaje de todos el extraordinario Fondo
de Cultura ya mas que cincuentén.Quiza y sin quiza
se deba en gran parte a lo que Eugenio Imaz -con
otros espafioles transterrados y con los grandes
mexicanos de antes 'y de siempre- aportd con sus
ideas y con lo que en alguna ocasién Ilamamos
seriamente en broma sus "saltos mortales",para que
la arquitectura del edificio editorial ensanchara

sus sillares primeros y especializados a los
definitivos y universales en que Ilegd a asentarse
G4).

Es de todosreconocida su labor en el asesoramiento técnico
desde el puntode vista literario y de las traducciones.sobre

todo el de la magna obra de Dilthey:

Las traducciones del aleman y del ingles
principalmente, publicadas en Méjico fueron
numerosas e importantes. Entre 1939-1955 los

refugiados vertieron al espafiol (y al euskera, como
antes hemos visto) sélo para el Fondo de Cultura
Econdémica mé&s de un centenar de obras de un total
de 179 en el campo de la sociologia, la filosofia,
la historia y la politica. Obras fundamentales no
pocas de ellas y de gran extensién.Eugenio
Imaz.Wenceslao Roces.José Gaos,Vicente Herrero y
otros vinieron asi a prolongar en Méjico la obra de
difusién 'y modernizacidén cultural que antes de la
guerra se habia realizado en Espafia bajo el impulso
y la direccién de Ortega y Gasset traduciendo toda
una literatura de pensamiento.De Hobbes a Marx.de
Voltaire a Croce que en su pais caia por aquellos
afios bajo la prohibicidén de la censura oficial (35).

En 3941 y 1941<; se incorpora a la nomina de los
colaboradores de las revistas Letras de México (1937-1947) y
Cuadernos Americanos (1941,...) publicaciones de gran solera y
tradicidn a partir de entonces, y en las que E.lImaz trabaja
prédigamente hasta el final de su Vida. Y colabora en la
publicacién surgida en el seno del Centro de Estudios
Filos6ficos de la Universidad Autdénoma de México, Ilamada
Filosofia y Letras (1941-1952). Su aportacidén también se deja

ver en Abside (1940-1951), revista de cultura mexicana y en
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Orbe (-...1945,1946,...) publicacion bimensual latina de
cultura general i redactada en espafiol y "francés, si bien en
Espafia, de estas dos udltimas, no se tiene constancia de sus
colaboraciones pues s6lo aparecen algunos numeros sueltos(36).

En 1943 prosigue con sus articulos en Letras de México vy
Cuadernos Americanos; coma hemos dicho, reflexiona sobre
W.Dilthey 'y sus pensamientos 1los vierte en los préologos que
iban abriendo brecha en cada uno de los tomos del filésofo
aleméan.

En relacidn a la crénica del compromiso vital vasco,
también en 1943 se reedita en Buenos Aires el primer libro
escrito en euskera por Isaac Lo6ope: de Mendinabal, co-fundador
de ot»-~a gran editorial Ekin en el exilio. Se titulaba
Xabiertxo y relata en medio de un gqran tono poético aspectos
relacionados con la infancia.Segln el escritor Martin de
Ugalde este libro era leido por todos los nifios durante la
Republica (37).

tn 1®44 el traductor donostiarra prosigue con su trabajo
en el Fondo de Cultura Econo6mica y con sus colaboraciones en

Cuadernos Americanos y en la antigua revista malaguefia que vya

veia en el e::ilio su tercera época. Litoral (1944) ,con su
articulo "Delirio espafiol Ademas colabora en la revista
bimestral mexicana Dccidente (1944 —4945),de la que se hace

cargo de su distribucién el propio Fondo de Cultura Econémica.

En 1945 se publica su "ensayo de interpretaciéon” a la obra

completa de W .Dilthey,titulado Asedio a Dilthey (1945),e
impreso traslas jornadas celebradas en el "Colegio de
México". En febrero habia aparecidosu articulo "Platén, loco
de amor™, escrito germinal de su aportacidn humanista,
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recogido extrafiamente en la publicaciodn mejicana EI Hijo
Prédiao (1943-1946),revista que tras la ruptura de Espafia
Pregrina (1940) era algo asi como el reverso de la moneda de
Cuadernos Americanos.En ella abundaban las colaboraciones de
Juan David Garcia Bacca,José Bergamin y Maria Zambrano.

En Guatemala se publica la traduccidén al euskera hecha por
Jokin Zaitegi de la obra de H.Wadsworth Longfellow,
Evadnaeline, .Relata un 1i1dilio situado en Acadia en el curso de
una deportacidn en Nueva Escocia durante la primera
colonizaciodn britdnica.En México,mientras tanto.se Illeva 5 la
imprenta el poema original “Urrundil.” (de lejos),de Telestoro
de Monrén-0laso (3B).

1946 es el mas prolifico,literariamente hablando.Eugenio
Imaz concluye su trabajo,que se convierte en "conquista"” del
pensamiento di l1theyano,en el "Colegio do Mé::ico" .Publica su
libro EI Pensaniignto de Dilthey .,y su coleccidn de escritos
Tc-pia y Utopia (39). Esta aparece en junio y aquél en agesto
del mismo afio. Tan importante, por la fecundidad que
transmiten, es la una como el otro. Este pone orden.que r.0 es
pr,io,y ?cento <castellano a la elaridad de ideas dt*1 fil650*0
aleman.La coleccién de ensayos pone también orden a las
hipdtesis equivocadas de la Politica y los Estados acentuando
el papel del Humanismo erasmista y del Espiritualismc.En
consonancia con este énfasis,aln no se habia apagado dentro de
si  mismo el fuego apasionada que le estaba vivificando durante
el exilio.No hay mas que leer las palabras,dirigidas al
lector,que escribe en su "advertencia"™ del 1libro de ens”sos

citado:
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Para mi han sido estos afios de crisis, en que
experiencias tremendas» si mataron muchas
ilusiones, no me dejaron humor para Illorarlas y si
encendieron un fuego que no quisiera que se apagara
mas que con la vida. Acaso tenga que Jluchar mucho
para mantenerlo,pero no estoy todavia lo bastante
cansado o no soy lo bastante distinguido para irme
a pasear por los senderos de la serenidad (40).

Aunque el analisis de este libro se hace mas adelante, en
él, como ya hemos sugerido, se expone su Pensamiento politico,
juicio que no es mas que profundo sentimiento religioso que
bajo unas bien definidas coordenadas humanistas y erasmistas
desemboca en una determinante postura a favor de la Libertad vy
la Dignidad de la Persona cuando éstas se ven mancilladas por
los. diferentes tipos de poder que se han dado en la Historia.

El mismo tono ilusionado y casi incélume se manifiesta en
el prefacio que escribe en El Pensamiento de Di lthey ;lAhora me
atrevo con este libro y su pretencioso titulo tratando de
convertir el asedio en verdadera conquista” (41).En una
primera etapa de la revista Las Espar.as (1946-1<?50) colaborara
con un magnifico articulo que resume su talante humanista,
“Ar igeolog ia y Humanismo'.

A finales de 1946 deja témpora lmente la tarea de técnico vy
asesor literario en el Fondo de Cultura Econémica y se
traslada a Venezuela -Caracas-,para abrazar material y
espiritualicente a la Filosofia y a la Psicologia en las aulas
universitarias de la ciudad caribefia.Este cambio al ambiente
docente de la ciudad de Caracas supone que se manifieste en
toda su extensidn su intuicié6on y capacidad filoso6ficas y

que,en consecuencia,resulte enormemente positivo para sus

aspiraciones vitales y su felicidad.
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En octubre del mismo afio, por lo tanto,y precedido de una
serie de poemas que sus amigos mas allegados le escribieron
por su marcha (42),se va con el también fildosofo exiliado Juan
David Garcia Bacca a darle un nuevo impetu a la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Caracas.Por Lodos es
compartida la opiniodn de que aquellos fueron los afios mas
sabrosos y enriquecedores.Por eso.y por las circunstancias
histéricas,cuando vuelve a México a finales de 1948 y a la
rutina subsiguiente del asesoramiento y de la traduceidn,su
estado de &nimo va decreciendo irremisiblemente (43).

En el mismo afio de 1946 se publica también en Mé::ico
"Scnolelen antzerkiat<““(Las tragedias de So6focles), traducidas
por Jokin Zaitegi, excelente conocedor del arieao y del

euskera. Del mismo escritor es el libro Goldatetan(Arandoij .

publicado en la capital azteca, y en su conjunto formado por

una serie de traducciones de Horacio, Musset. Sully-
Prudhomme, Gautier, Ejaudelaire, Coppée y dos catalanes:
Verdaguer y Maraaall. El mismo J.Zaiteqi se ocupa
posteriormente de otros escritores catalanes (44) .Por

Gltimo,en Buenos Aires imprimen en la nueva editorial del
exilio vasco en América -EVin-el libro Joani::io de Juan
Antonio Irar.usta Munoa .EI tema central gira en torno al mal
que ha sobrevenido a la mayoria de los vascos por haber
viajado a las Américas para hacer fortuna:"Pero el suefio de
América que Ileva el vasco en la sangre tropiera con le
realidad™ (45).

Al afio siguiente, en 1947, se publican Ilpuintxoal (cuentos
infantiles), escritos por Pedro Ormaechea Aldama y publicados

en Chile. Por su parte, en 1la cosmopolita Biarritr aparecen
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Gudarien eoifak (Los hechos de los luchadores) de Teles-foro de
Monsén-0laso (46).

Hay que mencionar,de este afio,un acontecimiento histérico
que contribuiréd negativamente en los exiliados pues reduciréa
al minimo sus posibilidades de retorno a casa:la ReplUblica
Argentina se rebela contra los acuerdos de las Naciones Unidas
y envia su primer embajador a Madrid.Ademas.este pais es
elegido miembro del Consejo de Seguridad en lugar de México
a7) .

De vuelta a México,no sin antes resefiar su colaboracién en
la revista del Instituto de Filosofia de la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Caracas, Cultura
universitaria (...1947-4950), y tras los anos felices

transcurridos en Venezuela, Eugenio Imaz reinicia sus tareas

méjicanas en Cuadernos Americanos y enel Fondo dP Cultura
Ecjnén.ica. labor qup se prolongaré a lo largo de los afios 1949
y 1950.

En 1740 aparece en Chile Dizarren 1ipuintnoak (Los cuentos
de__la barbal de Ormaechea; 1le sigue EVaitzpean (bajo la
torménta) de José de Eizaguirre, novelapublicada en Buenos
Aires por la editorial Elin. Relata los primeros dias de la
guerra y las evacuaciones que provocd. Se saca un diccionario
preparado por Roman de Bera e lIsaac LoOpez de Mendizabal, y una
coleccidn de canciones populares vascas seleccionada por el
padre Jorge de Riezu con su traduccioéon al castellano titulada
Flor de canciones populares. Por Gltimo sale en Paris el libro
Leoi-Kumea de Orine, libro bé&sico de lectura en aquella época,

para los nifos vascos (48).
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En este afio también habria que evocar otro hecho histérico
que cercena las ilusiones socialistas respecto a su relacion
con 105 monarquicos:la entrevista de Juan de Borbdn con Franco
en el yate Azor (49).

En 1949 1la Junta militar triunfante en el golpe de estado
de Venezuela reconoce al régimen franquista.EIl Presidente
democratico Romulo Gallegos era destituido y obligado a dejar
el pais.Eugenio Imaz,que acababa de regresar de la aventura
venezolana lo acoge temporalmente en su casa (50).En
consecuencia,este nuevo reto a la Libertad del hombre,a través
del castigo de la opresiodn.significard una grave desilusidn
que repercutira muy directamente también en su estado de
animo. Simultaneamente se producen una serie de intentonas,
tanto de la Asamblea de las Naciones Unidas como de los
Estados Unidos. con objeto de reanudar las relaciones con
Espafia.

En 1950 se publican tres trabajos en euskera.El primero

Urte quztilo Meza-pe::peral___ (Misas de visperas de todos los
afios) de caracter religioso;el segundo, Eustalduna» iLos
vascos) que relata la vida del pueblo vasco.Los dos de
Orixe.F*or Galtimo, se publica en ese afio otra nueva ob"™™£, de

Juan Antonio lrazusta, Bizia oarratza da (La vida es amarga),
editada de nuevo por Ekin en Buenos Aires (51).

Este es el afio que subraya el renacimiento de la lengua
vasca segln los criticos y ensayistas (52), un renacimiento
que habia sido creado a través de las figuras mas relevantes
que han venido sefialdndose a lo largo de esta breve <croénica:
Orixe, Zait.egi y Andima. Deahi que. a lahora de hacer un

balance de lo que este exilioha dadn de sien el campo de la;
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realizaciones intelectuales 'y del Espiritu, Illeguemos a la
conclusidn de que es pasible que haya supuesto algo asi como
el hacer de bisagra,de resorte para relanzar 1la literatura en
lengua vasca a partir de esa fecha, y ~conseguir el cambio
necesario que posibilite la marcha segura de esta lengua en el
futuro.En cuanto a las actividades, como hemos dicho,
seffialariamos las traducciones que se hacen de obras
griegas,incluso en afios posteriores, por parte sobre todo del
escritor Vicente de Amézaga, y la produccién de trabajos
sueltos,poemas y novelas de cardacter infantil y de contenido
relacionado con la guerra sufrida y la Vida que supone la
emigraciodn forzosa (53) .F"ero,en defini tiva,lo que se quiere
destacar es, de nuevo, el protagonismo de 1las acciones
necesarias en el Ambito de la expresion escrita pata mantener
y cultivar el soplo de las realizaciones del Espiritu del ser
humano.Es te empefio viene dado.en gran parte, por un buen
componente dr? miembros de 6rdenes re ligiosas,de caracter
liberal y espin tual,que prolongaron en otro espacio fisico Ilo
que en el primer tercio del siglo XX venian ya culllvando.En
el ambito vasco en que el filésofo Eugenio Imaz, en la
infancia y jJjuventud, va creciendo, hereda también esa
tradicidn espiritual (54).

Por altimo,en el plano internacional,en 1950 Panaméa rompe
sus relaciones con la Republica espafiola iniciandolas, al

mismo tiempo, con Franco.Los Estados Unidas por su parte

acuerdan el primer préstamo e Indalecio Prieto reconoce "su
fracaso"” por medio de la carta que escribe "culminando
dramaticamente la politica internacional del socialismo

espafiol Fina Imentc se produce la derogacidén mayoritana del
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acuerdo de diciembre de 1946 relativo a Espafia,por la Asamblea
de las Naciones Unidas, oponiéndose Uruguay, Guatemala,
Israel, Yugoslavia y México (55).

El 28 de enero de 1951 en la ciudad de Veracruz, México,
se apagan definitivamente la luz vy la pasidn que hasta
entonces habia guiado y enaltecido la trayectoria vital del
ensayista, fil6osofo y traductor Eugenio Imaz. Esta, como se ha

podido observar, no habia sido un camino de rosas sino mas

bien una tortuosa vereda delineada por el destino de los
acontecimientos que plantea la Naturaleza. No obstante no
podemos dejar de observar su fecundidad en el campo de las
rea 1llzaciones del espirituy de las ideas, eso si, acambio

del sacrificio de su bienestar y felicidad:

Algunos refugiados tuvieron buen éxito en sus
negocios e hicieron dinero en Mé::ico con su
trabajo. Se trata, en cualquier forma, de la
minoria. No es éste -ni lo fue nunca- el propésito
de los inmigrantes. Su advenimiento al pafis siempre
sera visto como un fendmeno intelectual. como un

movimiento romantico, en gque un grupo numeroso
sacrificd su bienestar a sus ideas (56;.

De nuevo, esa mayoria silenciosa de la que el escritor
donostiarra no es mas que un 1insigne exponento permanece en el
olvido de sus diferentes proyecciones y actuaciones.
Curiosamente, otro refugiado, Luis BuF.uel presenta ese mismo
afo en Francia su pelicula Los olvidados (57), como una
premonicidn que sefiala el olvido de su "memoria", una

"memoria" que empieza a recuperarse cuarenta afios mas tarde.
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Capitulo 4 - Defensa de la Persona

4.1. PRINCIPIOS BASICOS

4.1.1. Introducciébn.

Iras la aproximacion biografica e intelectual a la que nos
hemos referido en los tres primeros capitulos se impone en
e"tos momentos la tarea de desentrafiar los temas y <contenidos
que se manifiestan en sus escritos con el fin de acercarnos a
su pensamiento, y con el en cierta medida. al de sus
coetaneos.

Por las indagaciones hechas en relaci6on con la época de la
preguerra se han recuperado 17 articulos. 4 proélogos a
traducciones propias y 6 traducciones de articulos escritos
por autores alemanes en su mayoria ademas de las traducciones
de obras completas (i) . Ejagaje intelectual. en definitiva,
decoroso para aspirar a entrever las lineas generales de su
pensamiento.

Como se ha indicado anteriormente antes de escribir en la=
diferentes revistas que se editaban en Madrid durantes lo=
afios 30 y con 1la proclamacion de la RepuUblica se va a Alemania
con Xavier Zubiri quien le facilita las cosas para que a la
vuelta ~colabore en las revistas madrilefias, incluso en una de

ellas. Diablo Mundo . como corresponsal de libros vy
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acontecimientos diversos, sobre todo politicos, del pais de
destino: Alemania.

Esta primera reflexidn hecha para vislumbrar los
principios basicos que 1iluminan sus ideas se basa precisamente
en esas colaboraciones prestadas, tanto de la realidad
madrilefia vy espafiola como de la alemana,en las revistas
siguientes: Cruz v Raya. Diablo Mundo, y Revista de Occidente
(2) .

El sustrato metafisico y religioso que Eugenio Imaz posee
procede, en gran parte de la influencia que ejercio a
principios de siglo la Universidad de Lovaina, como también 1o
habia ejercido a Tinales del siglo X1X. En este ambito
cultural estudidé vy recibié cursillos aconsejado por Juan
Zaragleta vy acompafiado por Xavier Zubiri en la década de los
afios 20. Su Metafisica, plenamente enraizada con el destino
del hombre sobre la tierra, varia muy poco en su marchamo
vital y, en este aspecto, esta conformada ya en esta época
crucial, de grandes fallas socio-politicas. en torno a tres
idea* (Cfr. Apéndices 1 v 2) que a la larga guiaran el

sentido de su Existencia para dar nuevos brios a su Conciencia:

1.- La primera idea seria descifrar y dar sentido a la
Ilamada "historia de la ley viva" (3).En términos romanticos

seria encarar de la mejor manera posible este "diablo mundo™.

2.- La segunda tener presente como actitud de vida la del

"cristianismo",o0 siguiendo con el simil romantico estar

dispuestos a un duro "combate con el A&ngel".
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3.- La tercera, manifestarse a favor

de la "metafisica del

devenir"™ (4), asociada ésta a la romantica "Numancia errante".

Bajo este ideario, como elemento ensamblador de unas 1ideas
y otras, predomina el concepto de "pueblo™ que es conjunto de
personas u hombres, y es este concepto el que esté plenamente
consolidado en su Metafisica y el que se expresa en el mundo
bajo unas formas u otras:

-Si utilizamos la del politico, éste habra de mirar muy
mucho sus actuaciones va que su finalidad seré la de tener en
evienia las costumbres, tradiciones, lenguas, y en general el
espiritu de la colectividad y comunidad a la que ha de servir
y organirar.

*Si tenemos er. cuenta el hacer religioso. lo hemos de
poner en practica segun un sentido cristiano primitivo de la
vida. en donde 1lo mas importante sea la plenitud de ellé- en su
forma moé~ intima, proyectandose a su ve: con el amor al Dios
Simbolo 'y Virtud en orden a conseguir la perfeccidén moral del
individuo.

-Si tomamos parte dela Reflexion y la Filosofia ésta ha
de hacerse teniendo encuenta que el hombre, la Persona, Yy en
su conjunto, el Pueblo cobran sentido por medio del
movimiento, esto es, haciéndose.
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Apurando mé&s diria que los dos uUltimos ejemplos, el de la
Religion y el de la Filosofia conforman en su conjunto su
pensamiento politico, conforman en definitiva su primer
parametro que es ni mas ni menos que lo que Ilamabamos
"historia de la ley viva", o mejor dicho la de A.Muler, pues
la de él, 1la de Imaz, bajo formas politicas indistintas o sea
"democracia?”’, “"repUblica", 0 "socialismo radicalmente

diferente al marxista"™, socialismo que atienda a su razén
profunda y verdadero sentido"” (5), seria"historia de 1la ley de
libertad del pueblo” (6). En cualquier caso la denominaremos

"historia de la ley viva"™ ateniéndonos a lo que dice en el

prélogo de esa época.

Antes de pasar a explicar precisamente las diversas
influencias que tuvo. juntamente con su generaciodn, en el
orden reiigioso-metafisico, que posteriormente provoca su

sentida de la Existencia para 1la Conciencia del individuo,
Persona 0 Pueblo, seria interesante explicar brevemente, las.
relaciones que se van produciendo en torno a lo que Ilamo
desde el principio ese sustrato metafisico que creo tanto le
influyé a lo largo de su vida hasta el punto de no variar casi
nada en la etapa del exilio.

En el plano individual, 1la Persona mediante su sentido
cristiano y su concepcion del hombre "haciéndose"” a través del
amor al Dios simbolizada y al mundo que 1le rodea, poseida en
los momentos precisos del sentido de "hombria"™ (7), lograréa Ila
conquista moral y su aproximacién a los angeles biblicos y a
las urbes celestiales. En el plano colectivo, el Pueblo, la

comunidad cristiana y terrenal, regulados seguin el respeto a
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su tradiciones y lenguas, contemplados por la ley de libertad,
ley que cumpliria con todas las necesidades tanto individuales
como colectivas, a través de la Psicologia y del Historicismo
di 1theyano, alcanzarian la"sintesis de la conciencia de
nuestro tiempo". Ambos planos, el individual y el colectivo,
en constante interrelaciodon, en ininterrumpida confluencia la
Persona con el Pueblo, laReligion y la Filosofia con la
Politica, el logro Moral con la Conciencia histérica,
conformarian su sentido de la Existencia pleno de Humanismo
para la Conciencia.

Empecemos pues con la"historia de la ley viva’ vy su
explicacion y definicion para luego hablar de los dos
conceptos que en Eugenio Ima: 1la sustentan, "el cristianismo y
la metafisica del devenir™, desde el punto de vista de las
influencias- que ejercieron a principios de siglo, y mas tarde,
en gran parte de los escritores que tuvieron que e:.iliarle en

la guerra civil y en nuestros contemporéaneos.

4.2. PRINCIPIO POLITICO: LA “HISTORIA DE LA LEY VIVA"

Lo encontramos en el proélogo ya citado de la obra de A.
Miller, breve escrito atribuido al donostiarra por su
inconfundible estilo, junto a la sencillez de sus Gdltimas
lineas, delatadoras de la humildad que le embargaba comc>

traductor. He aqui la prueba:
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"El libro, de gran sabor europeo, cuya traduccion

ofrecemos, es una muestra brillante y completa de
su personalidad de prosista animoso, musical,
ligera, y de pensador sagaz y sorprendido. Nos

puede dar aviso de 1la inmensa distancia a que se

halla de su divina manera de insistencia cenicienta

de algun universalista contemporéneo que se ampara

en su nombre. Nos dara aviso, Si el traductor,
traicionero, no ha empafiado demasiado brillo"™(B).

¢Quien podra decir esto sino el mismo traductor?. Es, como

ibamos exponiendo, en este prélogo donde se contempla todo su

anhelo respecto a lo que tiene que ser un cabal conocimiento vy

actitud de los politicos con respecto al pueblo o sociedad que

han de gobernar. Es también un preludio, A.Miller acaso fue un

antecesor, de sus afanes historieistas puestos a la luz con el

tiempo, dedicado a la traduccién de la Dbra de W.Dilthey. Es

la interpretaion romadntica de la Historia que hace de un

romantico politico como Muller a través de estos escritos. Es

su gran preocupacion sintetizada en estas lineas la que vamos

a ver en su pensamiento de antes de la guerra. Manifiesta A.

Mu ller y también E. 1Imaz que Montesquieu en su libro Espiritu

de las Leyes (1748):

Concedidé demasiada importancia al arte constructor
de Estados y al influjo ejercida por las leyes

frente al silencioso entretejer del espiritu del
pueblo y a la accion reciproca de las personas
vivas. Le falta -a Montesquieuy a los grandes
tedricos franceses del Estado en el siglo XVini-,
la historia de la ley wviva"(...).La falla de
Montesquieu, como de todos los jusnaturalistas,
radica en que, como representantes auténticos de
una cultura racionalista, son irreligiosos, es

decir les falta el sagrado temor ante todo aquello

que la costumbre, los usos y la historia han ido
creando en el largo curso del desarrollo de un

pueblo” (9).
Su objeto de estudio, y su sentir, su practica como
filésofo y humanista se centrara en la posicidén que ocupa ese
primer miembro del todo del Estado, "el espiritu del pueblo™

si el segundo y definitivo son las Leyes con mayUlscula, a lo
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largo de la Historia y, en este caso, en los afilos cruciales
que precipitan las revueltas y revoluciones del primer tercio
de siglo, con singular prepotencia, en el caso aleman, del

Estado sobre el Pueblo y la Persona.

4.3. PRINCIPIO RELIGIOSO Y FILOSOFICO: "EL CRISTIANISMO

LA METAFISICA DEL DEVENIR??

4.3.1. Introduccidn

Para hablar de esta dominante que actla en Eugenio Imar.
no so6lo en esta época sinc también después de la guerra, en el
e::ilio, acaso nos tengamos que valer de las posibles
influencias que recibié de sus compafieros. amigo*; y
profesores, y de sus antecesores. Esta preferencia por el
pueblo, y la persona proviene precisamente de la sensacio6n que
se tiene de que esos entes no existen o0 estan constrefiidos vy
aturdidos en los sistemas que provocaron la Fnmera Guerra
Mundial y las futuras revueltas.

Frente al materialismo existente bajo diversas formas, del
cual aun no nos hemos desembarazado, se propone por aquellos
afios, y cala hondo entre los intelectuales catoélicos, un
Espiritualismo del cual surja un nuevo hambre que Illeve en si
la palabra de Dios. Este Esplritualismo se acercara, en las
mentes mas apasionadas, a un cierto misticismo donde predomine

la ley de la libertad sobre la de autoridad como instrumento
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primordial, en una comunidad de 1iguales, para alcanzar desde
el mundo terreno la ciudad y la comunidad celestial. Esta
tesis (Cfr.2.2.2.5.) se vera corroborada y ampliada aqui con
otros nombres y reflexiones que a la postre, convergeran en
torno a las figuras de Santo Tom&s, pero, sobre todo, de San
Agustin y los Apo6stoles, Santiago, San Juan y claramente San
Pablo, en torno a lo que se podria Illamar un Humanismo que
mira a la Espiritualidad y a la Conciencia de caracter
cristiano y evangélico, infundado mas que por una metafisica
del ser, inamovible y encerrado para siempre, como podria ser
la metafisica esencialmente tomista, por una "metafisica del
devenir"” en la que? el hombre se realice en este mundo y se
prepare para la liberacidn en verdadera comunidad y
solidaridad.

Es este Humanismo suyo el que paulatinamente se va
entretejiendo desde los afios 20 con ese Esplritualismo que
surge en Bélgica y Francia sobre todo a partir de la
finalizacion de la Primera Guerra Mundial.

Como habfa ocurrido en el siglo anterior, en que el
krauso-positivismo y el krausismo en general, empiezan a
percibirse por las traducciones de los krausistas
H.Ahrens y G .Tiberghien, (10) es decir a través de la cultura
belga y francesa, sobre todo de esta Gltima, una gran
corriente cultural que se desliza a principios de siglo hasta
el primer tercia arriba a nuestras costas también por medio
del mundo francdéfono.

La Ilamada "historia de la ley viva" par A_Miller y
Eugenio Imaz tiene pues una base, en nuestro autor, de

caracter mistico, cristiano o religioso de la cual no se puede
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sustraer, y que tendria como -forma social y ciudadana la

siguiente:

La primera realidad social cristiana no revistio la
forma de sociedad jerarquica, sino de comunidad
fraterna en la que vivir en carne era rendir fruto
con el trabajo y disfrutar en comin de los bienes;
donde los <cargos eran electivos; donde Redro, el
Sumo Pontifice 'y primer Papa, tenia que rendir
cuentas y dar explicaciones de sus decisiones y de
sus actos ante la comunidad cristiana. Porque la
comunidad cristiana primitiva no se regia por el
principio de autoridad, sino por la ley de la
libertad (Santiago i,25;2,12).Una ley que no soélo
regulaba la forma cristiana de convivencia, sino en
la que se implicaba el imperativo de la literacion
conforme a la ensefianza y al ejemplo de
Cristo...)(11).

Muy cercana puede estar esta forma de sociedad primitiva e
ideal de las formas de organizacion que Eugenio Imaz postula vy
sostiene invariablemente para con la Persona, el ser oprimido
que el vefa en torno a las formas politicas y sociales de

Alemania y Espafia, cuando escribe acerca de ellas en los

articulos previos a la guerra civil de 1936.

4.3.2. La actividad del Cardenal Mercier: La Religiodn

catdélica al encuentro de la Conciencia contemporéanea.

Aparte de sus estudios y de su educaciodn religiosa vy
catolica, ademas de sus amistades de la infancia y juventud ya
comentadas, (qué otro tipo de influencia pudo recibir el
filésofo pensador Eugenio Imaz para mantener viva la Illama de
su actuar recto y vehemente por la liberacién de los oprimidos
y por la realizacio6on de una sociedad mAs justa e igualitaria,

desechando todo racionalismo olvidadizo de la~ causan
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justas?.

Nos tendriamos que retrotraer, no tanto a los tiempos de
los Apé6stoles ni a los de la Edad Media, a pesar de que de
ellos se toma ejemplo para la reflexién y la lectura, sino a
los afios de la segunda mitad del siglo XIX y principios del
siglo XX cuando aparece en Bélgica, creando en torno suyo un
foco de Esplritualismo frente al materialismo existente, el
Cardenal Mercier (1B51-1926).

Creada el Instituto Superior de Filosofia (1B8B) en el

seno de la Universidad de Lovaina, especialmente desde que el

Papa Leodn X111 en su enciclica Aeterni Patris (1C79)
propugnaba una nueva "orientaciodn que se imponifa a la
Filosofifa cristiana en medio de la anarquia del pensar

contemporaneo" (12), tras el nombramiento del abate Mercier
como "profesor de Filosofia segun Santo Tomas"™ (13) / a
instancias de éste, pronto desarrolldo y despleg6 una serie de
ac tivadadr.s de acuerdo a sus fines. En sus primeros afios
habria de destacar el laboratorio cientifico de Psicologia
experimenta] uno de 10?, primeros del mundo en su género.
E! mismo Mercier, ademés de continuar y renovar loi
estudios tomistas completa su formacién filoso6fica cor. la

lectura no ya de los propias Doctores Medievales sino también

de los grandes representantes del pensamiento moderno;
Descartes, Leibnir, Kant. Stuart Mili, Spencer, Wundt vy
algunos mas (14). No contento con esto trabaja en el

perfeccionamiento de su formacidn cientifica cerca de los
mejores maestros de aquel tiempo, siendo alumno de Charcot,
estudiado por E. 1Imar, y compafiero de Freud, en Paris psra la

materia de Psiquiatria y pidiendo a las propias celebridades.
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de Lovaina la rica aportaciéon de sus especialidadesiel
biélogo Carnoy, el neurdlogo Van Gehuchten, el naturalista
Van Beneden, el qguimico Henry, el matematico Mansion, el
filologo De Harlez (15).

A parte de la propia capacidad de aprendizaje y de la
curiosidad innata del cané6nigo y futuro Cardenal Mercier, en
el fondo subyace el esfuerzo de un hombre por renovar los
estudios tomistas y ponerlos a la altura de los tiempos,
procurando entre otras cosas la actualizacion cientifica de
los catolicos, y en general la nueva formulacidn de un
"cristianismo” que afronte la Ciencia que tan sdlidamente 1iba
afirmandose en el mundo. Como nos dice el proiesor Juan
Zaragleta, alumno y gran admirador de Mercier, respecto a su
pensamiento central:

Porque el pensamiento capital de Mercier segufia
siendo el cultivo de las disciplinas filosoétices en

intinio consorcio con el saber cientifico: la
Cosmologia en relacion con la Matematica, 1le Fisica
y la Cluimica; la Psicologia racional con la
e::perimer.tal yfisioldgica, sin olvidar la
Criterioloafa general y especial; la Moral y el

Derecho con la Economia, las Ciencias sociales y la
Histori a"™ (16).

La interrelacidon de distintas materias que posteriormente
se persigue dentro del saber humano 'y ~cientifico vy los
posteriores postulados que van creando futuros cientificos vy
fildésofos giran en torno a ese problema capital que se da
entre la Filosofia 'y la Ciencia y que acaso estos sean sus
albores, y demuestra que no so6lo fue el fimpetu de un hombre el
que los hizo brotar sino la coincidenciaen un momento

determinado de parecidos sentires y objetivos.
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Pronto, el Instituto Superior de Filosofia empieza a
irradiar su influencia y los profesores colaboradores, alumnos
0 no, especializados la mayoria en Alemania o Suiza trabajan vy
dan clases en Lovaina: M. Nys (Cosmologia), Thiery
(Psico-filosofia), Deploige (Derecho y Sociologia), De Wulf
(Historia de la Filosofia)...(17). Al mismo tiempo las alumnos
provenientes de las naciones tradicionalmente mas cultas hacen
materializar la labor fecunda del Instituto lovaniense. Las
publicaciones habidas colman los primeros deseos 'y se
diversifican por la mayoria de los centros culturales. Se van
formando colecciones de Filosofia con, entre otros el tratada
de Psicologia del mismo liercier o el ensayo sobre la filosofia
medieval La psvce? lccn e e::perimen tale et la philosophie
spin tualiste (1900) del profesor De Wulf (18).

Tras e te florecimiento intelectual y espiritual se
parapetaba el empuje de una Existencia del ser humano que
habia que desarrollar y ampliar haciendo especial hincapié en
la trascendencia de una Religion a lo mejor encasillada vy
llena de verdades dogmaticas. Mercier en el fondo aspiraba a

que la Religion, como los antiguos cristianos fuera sobre todo

Vida, vida interior, "la Gnica que vale la pena ser
vivida"(19). Esta se completaria con el amor a Dios y a las
personas: "Que nuestro amor a Dios penetre toda nuestra

moralidad y que no haya, si fuera posible, un sélo paso de
nuestra vida moral que no nos conduzca hasta el trono de Dios"”
(20).

Junto a ellas, la vida interior, la caridad, la
persecucion de la conquista moral utiliza como instrumento

doctrinario ademas la Historia de la Filosofia:
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Analizadas de este modo, en las circunstancias
histdéricas que los han producido y en las causas
que han determinado su ruina, los sistemas erréneos
de filosofia, lejos de redundar por virtud de su
propia sucesiodn en favor del escepticismo,
constituyen una especie de ilustracidn de las leyes
de la actividad espiritual; su estudio equivale a
una escuela préactica de 1lé6gica, bien superior al
estudio abstracto de las ocho reglas aristotélicas
del silogismo (21).

No olvida tampoco la "experiencia cientifica"™ obviada por
la tradicion escolastica, como ocurri6 en los siglos XVI y
XVil, ni la Psicologia, preferentemente la que se relaciona
con las investigaciones psico-fisiolodgicas de la escuela
alemana. Ciencia que acompafiard a las otras ciencias en su

desarrolio:

No se trata, evidentemente —os advierte-, de
pensar el pensamiento ni de calcular las
dimensiones del alma humana. Se trata de tomar el
hecho consciente tal coma es, en su complejidad
material e inmaterial.... Disociar sus elementos, a
fin de llegar hasta los datos analiticos mas
sencillos, que Wundt designa con el término técnico
de "Impresiones"; reconstituir sintéticamente el
complejo <concreto de la conciencia espontanea. la
"representacién”, y determinar las leyes de la
"asociacion"” de las representaciones:tal es. en ¢o0s
palabras. el programa de la nueva ciencia

psicoldgica (22).
Asi se manifiesta su preocupacion por los problemas de su
tiempo para los cuales dedica toda su sistematizacidn de los

conceptos e ideas anteriores:

¢Para quién filosofamos, sino para hombres de
nuestro tiempo? (Y qué nos proponemos al hacerlo,
sino encontrar una solucidn a las dudas que

obsesionan a nuestros contemporédneos?.
En este aspecto, visualizéo 'y percibid fisicamente los
"problemas™ de su tiempo, cuando entre otras vicisitudes tuvo
que hacer frente a la censura queimpusieron los alemanes en su

invasion de Bélgica en 1914.
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En  suma, resaltamos 1la figura del Cardenal no tanto para
destacar el numero de saberes y acontecimientos en los que se
vié envuelto, sino para actualizar el flujo de i1deas que se
inspiraron y se desplegaron en aquella época,
desencasillandole de su talante meramente neo-tomista, y
proyectandolo como una figura hondamente preocupada por los
problemas de su tiempo vy dotada de una gran capacidad
intelectual y de trabajo. Su preocupacién traspasaba los

Iimites de 1la especulacion tomista para invadir 1los del hombre

de comienzos de siglo en todo su entorno cientifico,
materialista e incluso reiigioso-protestante(24).Una mente
asi. invadida por la creencia de una mejora moral del ser

humann no podia desechar la posibilidad de una hermanamiento y
de una minima consideraciéon hacia la doctrina no catélica que
tenia ma&s cerca, es decir, el protestantismo.

Para refrendar el impulso espiritual e intelectual que

propiciaron el vy sus colahoradores al resto de los paises
entresaquemos las palabras de M.Rafael Georges Levy.
Presidente del Instituto de Francia y de su Academia de

Ciencias Morales y Politicas en su discurso necrolégico sobre
el Cardenal Mercier cuando sefiala el testimonio que dio, no
s6lo en el acto de ingreso en su Academia de Ciencias Morales
y Politicas, ante el |Instituto de Francia, sino a lo largo de
su vida y obra:

Ningudn otro testimonio de confianza podria sernos
mas precioso. Nadie podia, con mayor autoridad que

el Cardenal Mercier, recordar al Instituto de
Francia la influencia que debe ejercer sobre la
nacion vy las direcciones que esta Ilamada a
imprimir a la opinidén publica...(25).
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Finalmente, el comentarista de la obra del C. tlercier,
Juan Zaragleta, destaca también la influencia que ejercio en
la correspondiente Academia espafiola, y quiere testimoniar,
cuando se le hizo miembro de honor de la Academia Real de las
Ciencias Morales y Politicas de Madrid, en 19IB, la misiva que

Mercier envia en sefial de agradecimiento.

4.3.3. La influencia de los intelectuales catolicos

franceses (Cfr. Apéndice 111)

Esta nueva influencia se empezaba a sentir tanto en

Francia como en Espafia. En el pais vecino se realizaba a
través del Instituto de Francia y las Academias, y con el
consentimiento de la Universidad de la Sorbona que. segln
testifica Raissa Maritain, en aquella época adolecia

precisamente de la verdadera esencia metafisica a pesar de que

venian otros tiempos:

esU,djsnti?5 de fi losofia se apartaban de los

métodos socioldgicos deuna Durkheim o de un
evy Bruhl, y escogian como maestro a un catolico

a — € ”or—-Delbgs 0 a EmileBoutrn,,:.. rUva
especulacion les <conducia al umbral de la v-da
religiosa. Bergsonejercia desde aquella época "la

misma influencia (2:>).
Se va creando un grupo de intelectuales que son catolicos

o0 abrazan el catolicismo posteriormente, como Jacques Mantam

o Charles Péguy, tras su paso por el socialismo y el
bergsonismo, vy lecturas de George Sorel, Marcel Proust 0
Ledn Bloy. No incluidos los que no aceptaban la separacion
entre la Iglesia y el Estado, es decir los de L'ActiOn
Francaise al mando de Maurras, el resto precomz .,
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catolicismo en este sentido, democratico, basada en buena
parte en Santo Tom&ds y que no desecha la mistica cristiana ni
tampoco a los no cristianos, quienes son parte de la tradicién
y la Vida.

En consecuencia el grupo de intelectuales estaria formada
por Claudel, Péguy, Bernanos, Mauriac, Maritain, Marcel, Le
Senne, Lavelle, etc. El cristianismo de los afios 30 en el
periodo de entreguerras configura en la Republica Francesa un
nuevo proyecto que se reflejard en 1los catdélicos espafioles de
talante liberal que mantuvieran contactos en su época
universitaria y en sus afios profesionales tanto con Bélgica

como con Francia y que posteriormente se replegaron en torno a

la Republica Espafiola v trabajaron en las revistas vya
mencionadas: Revista de Occidente, Diablo Mundo y Cru: Raya.

En esta ultima colaboraron catdolicos de diferentes
vertientes. mas 0 menos conservadores . pero que habfan tenido

unos contactos comunes y en los que no solamente el impulso de
la fe y el valor de 1la palabra les mantenia en armonia vy
comunidad, sino también el hecho de poseer una cierta
preocup-cion por materias de las ciencias sociales y humanas
que adquirian protagonismo en aquella Epoca tras el auge- del
Krausismo. y porque se estaban trabajando y elaborando también
en Francia y Bélgica, especialmente en las instituciones antes
citadas, la Escuela de Lovaina y el Instituto de Francia y las

Academias, y el Instituto Catoélico de Paris, del cual fue

p- c resor, como se sabe, Jacques Maritain. Este, ademés,
C ~.-iti6 lo que se Ilam6 1los Circulos de Meudon (27) a los que
a “ su alumno aventajado Emmanuelle Mounier, creador de la

Esprit (1933) y del Ilamado "personalismo™ que no poca
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influencia ha tenido en 1los intelectuales catélicos a pesar de
su breve 'y corta vida. Este "personalismo" se caracterizaba
por poner en préactica las ensefianzas demasiado tedricas de su
maestro J. Maritain, no siendo tan fiel a Santo Tomas 'y
decidiéndose abiertamente por la "metafisica del devenir":

Y en la metafisica del devenir la persona no puede

ser ontoldégicamnete incomunicable (como la
metafisica del ser tomista) entre otras razones,

porque la persona no es un "ser™ sino un "hacerse"
en el tiempo y por el tiempo con las cosas y
personas que integran su mundo. Existencialmente
abierta, la persona es pura dindmica en un doble
sentido: las cosas y personas se incorporan al
mundo personal en la medida en que la persona se
proyecta sobre unas y otras. La integracidn

comunicativa de la persona es un postulado de la
metafisica del devenir (28).

"No sera ésta tamban la diferencia sustancial que en
aquel 1» ¢(poca separaba a J. Zaragueta y X. Zubiri. este Gdltimo
contertulio de J. Maritain en Paris, de su conocido Eugenio
lie=?::»  wlLa bisqueda de la Conciencia con sentido catélica que
preconizan, primero el C. Mercier y luego, el fi10i0 0o C.
Mctunier no la habig< asumido ya el pensador donostiarra a
partir di. 1932 ininterrumpidamente?.

Mas aparte de esta diferencia sustancial entre pi ofe-sci ,
J.Mantain, y el alumno, E.Mounier, que por ciei te hatia
recibido una formacién fenomenolégica, se dan cinco
diterencias, esenciales a mi entender para explicar la
separacion que se produjo entre los catolicos personalistas y
nopersonalistas, tanto en Francia como en Espafa,
centralizada en nuestro pais en la revista Cruz y Raya, y aue
les Ilevo a unos y a otros a defender 1la RepUblica con iréa o

menos virulencia.
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Estas diferencias entre J. Maritain y E.Mounier,
establecidas sobre todo en torno a la revista Esprit y su
talante futuro, se material izan en lo que se podria Illamar un
cristianismo progresista y al principio bastante apasionado vy
radical, procedente de 1la figura de Beorges lzard, que conecta
en Espafia con el mismo talante de José Bergamin o Eugenio
Imaz, frente al de J. Zaragueta o X. Zubiri, al considerar la
empresa y fin de la revista Esprit —omo los de Cruz y Raya-
desde unas posiciones extremas, aparte de su propia formacion
liberal y cristiana. Las diferencias estriban en los aspectos
que J. Maritain y el mismo J, Zaragleta consideraban "pilares
firmes"” y, sin embargo, E.Mounier, Georges lzard, F".L .Lansberg
-también personalista- José Bergamin y Eugenio Iman los dan
por superados. He aqut las diferencias en concreto entie

J.Maritain y E. Mounier (29):

-Maritain se situa en el terreno de las ideas mientras
lzard proclama la urgencia de la accidn.

-A  Maritain, juzgarlas las teorfas distintas desde el
tomismo propio, todo le resulta precario y negativo, o0 sea le
invade un cierto pesimismo cultural que no poseifan los otros
inte leetuales.

-Se mantenia excesivamente acratico respecto a la historia
de la Iglesia, como el mismo maritainiano A. Garrigues.

-La consideracion del capitalismo americano como la de un
"humanismo econémico"” sin caer en la evidencia de la realidad

de las cosas.
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-Por altimo, el confesionalismo a ultranza de J.Maritain
que le lIleva a considerar democratico tan s6lo a aquel régimen

que refleja el cristianismo que histdéricamente le fundara.

Con todo, el fatal protagonismo de los regimenes
totalitarios y su consecuente anulacién del individua vy la
Persona, ademéas de sus crimenes, solivianta a todos estos
intelectuales glle, cuestionando el régimen catodlico
franquista, apoyan el sufragio universal, la libertad de
prensa, la igualdad de oportunidades y la educacién integral.

Antes de la guerra, en Cruz y Raya se hacia patente la
armonia y colaboracidén de unos y otros:

En cuanto a la composicion de la revista, hemos de

distinguir tres nucleos fundamentales:(...) nombres
como Claudel. Max Jacob, Marafién, Ortega, Cernada,

Damaso Alonso, Cossio, Falla, Casalduero, M.Pidal.
Montesinos, Heidegger, Zubiri, Maritain, Munier
(...). Un segundo nucleo (...) como Ledn Bloy, W
BlaV.e, Thomas E. Sterns, Eliot, André Febrer, F.
Hoderlin, Paul Lansdsbera, J. Maritain, Novslis,

Péguy (...) El tercer nucleo (...) los nombres de
Ortega, Marafion, Maritain, Bergamin, Ledn Ello/,
Paul Claudel, Julian Marias, Manuel Abril, Eugenio
Imaz, Mounier (...)(30).
Después nos los volveremos a encontrar José Bergamin y
E. Imar trabajan en Paris en los dltimos momentos de la
guerra civil, en la Agregaduria Cultural, cuando crear la
Junta de Cultura Espafiola:
Desde la agregaduria cultural de la embajada de

Paris (...) desarrolla una serie de relaciones con
intelectuales franceses: ademas de Malraux, hay que

citar a Jacques Maritain, Francois Mauriac y
Georges Bernanos, sobre todo por su libro "Los
cementerios a la luz de la luna” (...). José
Bergamin -y también Eugenio Imaz- se relaciona

ademas con Claude Aveline, Jean Cassou, Tristan
Tzara, Paul Eluard, Emmanuel Mounier...(T-1).



Hasta aqui el marco de influencias de los intelectuales
catdélicas franceses que me ha parecido oportuno insertar para
entender 'y completar un pensamiento, el de E. Imaz, que,
ahonda en lo religioso, en su sentido metafisico, cristiano vy
mistico y que consiste en defender 1la posicion del hombre y de
la Persona en todo momento ante las amenazas de los
totalitarismos como un reto ante un futuro de perfeccidén. Como
A. Maller, E. Mounier, o como veremos, J.Donoso, Eugenio Ima:
vivio, en suromanticismo, como Persona, él que "era el mas
persona de todos"™ (32), una existencia cronoldgica breve pero
indicadora de la Conciencia que podia prevalecer en sus

tiempos de guerras y revueltas.

4.4. LA CRITICA AL SOCIALISMO, PARADIGMA DE SU PRINCIPIO

POLITICO Y DE SUS DOTES LITERARIAS

4.4.1, Introduccidén y estilo

Habria que comentar el andlisis detallado que hace de las
circunstancias historicas que se van dando en los afios treinta
juntamente con la indicacion de los pormenores socio-politicos
gue coadyuvan a la realizacion y al protagonismo de las

corrientes socialistas.

En muchos de sus articulos, separa e interrelaciona
elementos politicos, actitudes personales de personajes
historicos, aspectos 1ideolo6gicos como si tuviera un bisturi, vy

en consecuencia, él fuera el galeno de la Historia que echfi de
menos el alma y la vo: de los pueblos en su devenir histérico,
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proclamandonos esa carencia por el efecto que produce la

vision clarividente de un entramado organizativo de la
sociedad y del individuo que en ella vive, excesivamente
inhumano 'y racionalista. En ese engranaje, la Persona
practicamente desaparece de las cuestiones intimas vy

tradicionales, de las preguntas misteriosas de su Conciencia y
de la fe en un Dios prometedor.

Asi, su discurso se bifurca en dos corrientes opuestas, Is
que menosprecia ironicamente y la que aplaude, la que 1le causa
animadversion y la que le complace, en consonancia con su
talante y personalidad romantica y su sentido histérico de las
cosas. Lo que denosta es el socialismo, como sistema que anula
la actuacion del individuo en su vertiente e-cesivamente
racional ista; lo que e.:alta, las capacidades de éste. sus
rea llrae iones y sus distintas posibilidades.

Este juego de fobias y filias toma cuerpo, se concfetira
fmi sus articulos. en episodios y lances que conforman el
protagonismo del nacional-socialismo elemén antes y después de
la llegada de Hitler al poder, o del bolchevismo y del
Stal h¢>novismo en la Unidn Soviética 0 que relata jas
contradicciones del socialismo espafiol en 1974. Examinando los
sistemas de organizacion, los recursos econdémicos. las
disponibilidades de expresion, pondra en claro sus
animosidades y sus preferencias, decantandose en éstas por la-
defensa del ser humano que con sus luchas y progresos
peregrine por el mundo en busca de distintos grados de

perfeccion y felicidad.
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En suma,hace una critica abierta al socialismo como
sistema materialista, sobre todo al socialismo alemén, al
bolchevique, y al socialismo espafiol; su argumentacién se basa
fundamentalmente en que el socialismo en general esta
impregnado de su idealismo ciego que a su vez crea una teorfia
politica del Estado que va en contra del individuo y a mfavor
de la fuerza y la coacciéon. T. Hobbes y bu Leviatan le
sirven de modela para plantear la cuestion, desarro llarla vy
sacar ejemplos de 1la vida diaria en Alemania, Rusia, o Espafia.

La premisa de que "el fin justifica los medios"™ se propaga en
toda su extensidén a lo largo de todos estos sistemas politicos
e ideolégicos, y le sirve aél como férmula para deducir el

estado de cosas de la vidadiaria: 1invencionesde caracter

econdmico -la moneda cientifica-; distintas mezcolanzas
polillco-religiosas como el "fideifsmo" aleméan; numerosas
censuras producidas en lasque la palabra, expresion de la

libertad y la Conciencia, esta amordazada.

Frentfr a esto, sustentandose en 1los pilares cristianos de
la vida intima, del respeto y la <colaboracidn, y en los
pilares que demuestran que la Persona se hace andando, en
devenir, sostiene un ideal politico en el que se imponga la
democracia social, y no la social democracia, en donde, por
ejemplo, se den en su verdadero sentido lalibertad de Prensa
y el sufragio universal, y se alcance la plenitud personal en
el retiro de cada uno, para atisbar la opcidn divina, es
decir, la posibilidad de mejora espiritual.

Para describir todas estas ideas emplea la ironia
prédigamente, ademés de la imagen, para que esta sea una

especie de 1irivocadora de la Conciencia de cada uno. No desecha
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el lenguaje quevedesco de las antitesis y de los dichos
populares, algunos actualizados, todos ellos para producir su
efecto revulsivo en la mente, y su lucidez posterior; asi como
tampoco deja de expresar sus ideales de forma recurrente, ya
en estos afios, como ocurre varias veces con su referencia a
las voces que tienen que ver con "angeles™ u "hombria", bases
semadnticas de su ideario humanista y existencial.

Este muestrario de su pensamiento politico y de su riqueza
verbal proviene de la lectura de sus articulos escritos en
Cruz v Raya y en Diablo Mundo. En la primera revista los
analizo bajo la perspectiva de que en todos se habla del
socialismo pero agrupandolos segun sus procedencias
nacionales: socialismo aleméan, socialismo espafol,
socifalasmo—omunismo de tendencia stalinista. Abundan, sobre
todos ellos, los <conflictos creados en torno al Estado
politico alemdn que va emergiendo .Ademas, su colaboracidn en
esta publicacion perdura durante los afios que la misma va a
vivir (1933-1936) . Este trienio le da a Eugenio Ima: la
posa bi 15drri  de observar como se estaba organi zaride> el
entramado politico-social y que repercusiones iba teniendo en
los diferentes territorios, al mismo tiempo que podia sefalar
algunas comparaciones. En la segunda revista el comentario
intenta agrupar y englobar 1las ideas que aparecen en todos sus
articulos. Su colaboracion y la vida misma de la publicaciodn
fueron breves pero jugosas y enriquecedorac. For altimo, los
diversos socialismos comentados tendran también una apoyat”ra

cronolégica.
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4.4_.2. Critica al socialismo aleman:

ge produce a través de una serie de trabajos que aparecen
en Cruz v Raya, entre 1933 (los nGmeros: 42-52-69-92), 1934

(129-219), 1936 (392).

4.4.2.1." La radiante desnudez de Marte"

Con esta estupenda imagen utilizada por él en el primer
articulo del numero 42 de la revista, titulado "Concepto de lo
politico"”, viene a e::presar la vastedad rutilante de la
guerra, del mundo bélico, que en el fondo propiciaba el
sistema politico aleman. En cierto modo su idea venia
e:zpr&sclii. a tr avés de su capacidad para relacionar imagenes vy
conceptos: "Convertir wuna posibilidad real -la guerra- en
esencia de lo politico, puede tener la misma justificscidn que
hacer de la calvicie la esencia del hombre”™ (33).

Ls decir, lo que tiene de depuracidn para con las
aspiraciones del ser humano y del individuo el significado de
la "calvicie”, lo asocia el articulista donostiarra con los
conceptos e ideas que en torno a la teoria politica vy del
Estado surgen en 1933 de la mano de H. kelsen primero, en eu
ensayo Esquema de una teoria del Estado, y de Cari Schmitt,
fundamentalmente de éste, en su otro trabajo Concepto de la

ooli tica (34).
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No deja de lado su tono irénico, en particular para
expresar las diferentes actitudes del belicista y del
pacifista, registro que se sucede a lo largo de todo el
articulo, entreverado con numerosas 1imagenes y algunos jJuegos
de palabras -"fnistificacion” y "mixtificacidén"- en busca de la
luminosidad significativa por la proximidad fonética, e
intercalado <con expresiones y versos en aleman junto a frases
latinas. Destacar por ultimo, en este breve recorrido
estilistico wuna expresié6n, también relacionada con la calvicie
que, a modo de pensamiento recurrente la repetird catorce afios
mas tarde, en la entrevista ya resefiada de Caracas: "dentro de
cien afios todos calvos".

Al final de la lectura de este articulo, bajo su ironia,
se siente el reproche que lanza al Estado que decide ante
posibilidades reales de guerra actuaciones belicistéi eGme
verdadero sentido y justificaciéon de su esencia, olvidando
otros aspectos vitales como por ejemplo "cotidianas
efectividades 1ideales™ del ser humano.

Lo politico del Estado se transforma en fuerza \ coaccidn
vaciandose de todo contenido que tenga algo que ver con la
politica. Segun el, son ejemplos clarificadores las
desviaciones que sufre el idealismo aleman: el marxismo vy la
filosofia del poder.

Por ejemplo, tras la filosofia del poder se da una
metafisica positiva: es el filésofo T. Hobbes ™"quien pretende
positivirar la ciencia politica™ buscando factores positivos vy
apremiantes para su justificacidn. Del egoismo que mueve el
mundo politico surge, tras el caos, el "universo de los

Leviathanes". Aparece el Estado absoluto de una e: igencia
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natural: la seguridad del individuo, no una teologiaj q sea,
detras de la -filosofia del poder se ampara el ateismo.

Puesto que se apela a la necesidad existencial de la
guerra surge el hereje, es decir, el Estado absoluto y brilla
en todo su esplendor "la radiante desnudez de Marte™. Este
compromiso al que Ilega T. Hobbes se puede extrapolar al
compromiso cartesiano con Dios a la postre de ..aturaleza
irracional, y cuyos efectos, subraya, se han visto en la

ciencia moderna.

Si el pesimismo politico, absoluto de T. Hobbes -"homo
homini lupus®**- conduce a la seguridad como salvacién. el de
C.Schmitt 'y su "concepto de lo politico” es también un

concepto de segundad.
Los dos te::tos finales, del articulo, uno de Goethe en

carta a EcV.erman (Johann F&ter, 1792-1854), vy otro el de un

estudiante alemén en las trincheras, demuestran con la
perspectiva cronoldgica -el primero es de 1872 y el segundo
de 1914- ladistinta tonalidad, gradacion y ceguera del

idealismo germano. El primero de Goethe a Eckermann (en 1832)
dice:

Si un poeta quiere actuar politicamente tiene que
entregarse a un partido y, al hacerlo, estad perdido
como poeta, tiene que decir adiés a su espiritu
libre y a su visién amplia... El poeta amara a su
patria como hombre y como ciudadano; pero la patria
de sus energias creadoras y de su actividad poética
es lo bueno, noble y bello, que no esta ligado a
ninguna provincia o pafls determinados, y que él
toma donde encuentra. En esto se parece al
dguila...(36).

Y en la carta del estudiante de filosofia alistado

voluntario en la Frimera Guerra Mundial se puede leer:
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Me va bien, aunque la batalla..., en la que he
tomado parte, me ha dejado casi sordo con el
estruendo de sus 24 baterias. A pesar de que cada
minuto nos hace recordar que estamos en la guerra y
en el paifs enemigo, sigo creyendo que la tercera
antinomia kantiana es mas importante que toda la
guerra mundial y que la guerra guarda la misma
relacidn con la filosofia que la sensibilidad con
la razoéon. Sencillamente, no creo que lo que sucede
en este mundo de los cuerpos pueda roxar r.i
tangencialmente nuestras partes constitutivas
trascendentales, no lo creeré aunque un casco de
granada francesa atraviese mi cuerpo empirico,
iViva la filosofia trascendental! (37).

Me ha parecido interesante insertar estos documentos en la

Gltima parte del comentario de este articulo para que se veé

elproblema que en el fondo le preocupa a Eugenio Imaz. Si. en
efecto, es el de la seguridad, o el de lafilosofia del poder,
pero todo eso emerge, de una fuerte tendencia idealista. Loe

dos te..tos demuestran 1la gradacion que sufre el idealismo > el
sentido que le quiere dar E. 1Ima:. mds en tono con el primero.
Laverdad e- Que no se pueden separar los dos mundos -el de la
sensibilidad y el de 1la razén, por ejemplo- y que hsbrii que
agruparlos para que la querrd dejara de ser lo que fue en

Alemania Yy en el Estado absoluto.

4.4.2.2. La Universidad Politica.

El XVl Congreso de los Estudiantes Alemanes celebrado en
Aquisgran en la primera semana de agosto (1933) es objeto de
analisis 'y criticas por parte de Eugenio 1Imaz a través de su
articulo "La unidn de los jovenes". Critica a la
administracion prusiana en la nueva era nazi por su objetivo

d»3 crear una Universidad Politica.
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Las <consignas del partido del socialismo-nacional, como él
lo llama, que gobierna el 11l Reich invalidan al individuo
para perseguir la realizaci6on de un fuerte Estado o de una
nacién. Todo se supedita a ella.

Tras mencionar los estamentos oue consolidaran 1la unién de
estudiantes y la educacion politica -"Arbeitslager™, campamento
de trabajo donde se material izaba militarmente la educacién
politica; "Kamerads-schattshaus", casa de camaradas-, sostiene
que son ellos precisamente 1los que persiguen la desaparicion
del estudiante universitario libre no entrando en sus planes
una cierta educacidon de masas ya que lo que buscaban era crear
una clara actitud politico-espiritual que forma®-1fa a
persona lldades.

Ademas de este rasgo selectivo, dice, es evidente que

existe un cierto "tufillo de cuartel™® sobre todo en la
"Kamerads-chattshaus™ qgue constituyen las "Kameradschatten",
camaraderias. integradas por 10 6 15 hombres con su jefe

respectivo.Mientras esta infraestructura socialista tiene una
intenciodn para él platénica, pedagé6gico-politica entre los
bolcheviques, la de los alemanes, como se observa, descuella
por sus intenciones militaristas y de cuartel.

En definitiva, con las casas de camaradas nos describe
irénicamente la organizacid6n que encuadrara al estudiante en
el marco politico del tercer imperio. En general so fuerza a
la realizacion del tercer imperio y, en particular, a la

creacién de la Universidad Politica.
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4.4_.2._3. De la falta de fe en el 1ideal revolucionaria a

incorporacion del socialismo a la teorfa democratica.

En su articulo "Socialismo desbaratado"”™, que se refiere a
la lectura que hace del libro de W.H. Edwards, Per
Zusammenbruch des internationalem Sozialismus -Derrumbamiento
del Socialismo Internacional- (39), cuestiona precisamente la
"lamentable™ historia de dicho socialismo .

Critica la idea de que el socialismo deba ser cristiano vy
nacional ya que es lo que constituiria el nacional—socialismo,

lé prédica nazi en definitiva, que para E-Imaz abunda méas en

lo nacional qgue en lo socialista. Sostiene que W.H. Edwards,
no aboi“da lacuestion de la caida del socialismo de frer._te
sino colateralniente. de ahi que se dedique a estudiar ese

socialismo desde el punto de vista de lo que no es. en lugar-
de hacerlo desdo 1lo que- ce .

Y lo que es viene dibujado a través de su esqueleto.
esqueleto del socialismo que Eugenio Imaz describe. Fara ello,
establece las diferencias entre Heqel y Mar::
este altimo un esquema tedrico -la idea es la marcha
dialéctica de la realidad historica» de la Economia; la Le\ de
concertacidn del capital-, y otro practico -la dictadura del
proletariado-, sin que haya ningun tipo de contradiccidon entre

uno y otro, a la vez que defiende la valia del socialismo

cientifico de Mar;:: "La razon de la historia &es el
materialismo histérico especificado por él -en El Capital
(1£726"7)- con el proceso catastrofico del capitalismo™ (40).
Creo que en estos momentos viene a dar la razén a Mar;. porque
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describe en la teoria lo que se ve en la realidad, y ademas lo
pone en practica: "S6lo los que no andan los caminos de las
doctrinas los toman a pie juntillas y acaban por enredarse los
pies"™ (41).

Sin embargo, si pudiera haber sido objeto de contradiccion
el caracter deshumanizado del esquema tedrico marxista.
Tendrian mas bien, como en Inglaterra donde no fracasd el
marxismo, que perseguir la mejora de la clase con un
sentimiento casi religioso de justicia. Y matiza la
importancia dada a la Moral, importancia que también supone
uria contradiccion ideolégica en sus filas: "El materialismo
histérico se jJjuega a si mismo una mala partida, y se- pone,
efectivamente, fenomenolGgicamente. al servicio de la moral
(42) .No tenia», pues, sentido hablar de e::propiadores, "pero se
ha beblado y con gran sentido™.

Junto a esta= contradicciones al socialismo internacional,
al de la Segunda Internacional, le ha faltado la fe, la de las

la fe revolucionaria, ha faltado en definitiva la fe de
lo:- directores, pues ni el mismo Lenin ni Mussolim, por
ejemplo. crefan en el pequefio burgués. Esto le viene bien para

emplear una frase del fildésofo Spinora er, el contento del

"idealismo socialista". De él entresaca que "el ser no solo
tiende a perseverar en su ser sino a aumentar lo™. Lo que
sucedio, concluye, con Lenin y con los excesos idealistas: "Se
han quedado, idea listamente, con el esquema tedrico. 6 la

corta una actitud 1imposible”™ (43); y han de actuar cuando es
demasiado tarde. Todo sirve con la intencidn de manejarlo

cuando llegue "el Estado ideal del porvenir"™:
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Es menester actuar. Descartando el esquema practico
-¢Cbémo mantener y acrecer las uniones de
trabajadores, organizar las masas indigentes vy
hambrientas, con la paciente expectativa del mané?-
se lanza el primer cabo para la accidn con la
"metafora del partero” -Geburtshelfer— ; hay que
coadyuvar al parto de la historia. Un poco mas
tarde, se aconseja el uso y el abuso de la tribuna
parlamentaria: el mejor tribunal de 1la nacidn para
la conquista de masas -palabras del revolucionario
Wilhelnm Liebknecht-. Cuando Bismark implanta los
seguros sociales, lossocialistas tienen que
combatirlas porque parecen perturbar la limpia
atmésfera de la evolucién histdrica, hasta que dan
con la metafora: son "pagos anticipados"™ al Estado
ideal del porvenir. Kautsky, que es el inventor de
la metéafora, al emplearla por primera vez en el
texto, de su redaccion, del programa de Erfurt
(1891), ponebuen cuidado en subrayar la inexorable
Ilegada, mas o menos lejana, del Estado ideal del
porvenir, del Estado socialista (44).

Al trocar "movimiento revolucionario” por lo que en
realidad intuye uno, es decir, por "oportunismo", el gran
hallazgo del programa de Erfurt, segun E. 1Imaz, la Segunda
Internacional estd salvada. Lo que verdaderamente ocurre es
que no se pone en préactica lo que se venia hablando, y que las
posturas se mantienen bastante latentes dentro del plano o
esquema tedérico y utépico.

Si en 189 se crea el "oportunismo™, en 1899 aparece la
teoria correspondiente de la mano de E. Bernstem y su especie
de catecismo revisionista:

¢Hay alguna razén, por ejemplo, para sostener la

frase: "dictadura del proletariado™, en una época
en que en todos los lugares posibles lo=
represen tan tes del socialismo se han lanzado

practicamente a la arena del trabajo parlamentario,
se han declarado por 1la represen tacion proporcional
del puebla 'y por 1la legislacion directa, todo lo
cual es incompatible con la dictadura0O (45).
Severifica "un injerto de teorias" y es la teoria

marxista la que tiene que articularse en la tooria de la

Democrac ia:
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El proceso ha sido perfectamente dialéctico: para
no obrar se exalta el esquema tedrico; pero hay que
obrar: el esquema practico oportunista sustituye al
esquema practico marxista; la accién, desviada,

exige otro esquema teoérico distinto del marxista,

el esquema de la democracia social (46).

No acaba ah¢ la cosa sino que, como apunta nuestro testigo
critico de la Historia, 1los socialistas continuando en franca
decadencia y sabedores de que la Democracia es la gran escuela
de los compromisos y estos provocan la pérdida de votos vy la
desilusion de las masas, 1inventan otra metafora: "la dictadura
socialista". Pero,con esta uGUltima expresion ya nada tier.e

sentido si nos fijamos, dice, en el caso espafol y en su

soc ia lisitio:

Ahora por inventiva del socialismo espafol -los

maliciosos hablan de un voto de obediencia
anllcorislltucional a un poder internacional -,
parece que hemos topado con la mismisima nada.
Dictadura socialista: una "dictadura del

proletariado” que no es para destruir el Estado
burgués, sino para salvarlo del fascismo; una
"dictadura™ en una "democracia". cuando una

democracia puede admitirlo todo, menos la dictadura
de una minoria (47).

Demostrando pues no s6lo la caida socialista alemana sino
la incongruencia socialista general, parece llegar a la
conclusidn de que el nombre del socialismo aleman ha sido
siempre el de Democracia Social. Con todo, anima a que: "El
socialismo tiene que incorporarse a la teoria democratica con
todas sus consecuencias, para hacer que la democracia politica

sea, cada vez mas, una democracia social (4B).

4,4.2.4_ Un Jesus-Sigfredo frente a un JesuUs-Nazareno
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En el articulo "A Dios por razén de Estadol (49), muestra
el, diriamos, "tremendisnu"” religioso de los alemanes,
convertido en una cspecie de ""fideismo" alejado de toda fuente
gus podria ser cristiana vy liberal.

A través de varios te:<tos de M. Lutero, De la libertad
cristiana. (1520) Carta al cardenal arzobispo elector Alberto

de Mainz. resalta el énfasis puesto a la palabra de Dios como

instrumento adecuado para relacionarnos con ély ser libres y
clarividentes. Es tanta la fuerza y 1la pasidn que de ella se
deriva que dice: "Lutero, la conciencia de Martin, esté

prisionera de la palabra de Dios" (50).

Esta palabra de Dios que daba la fe, provocaba al mismo
tiempo el aprisionamiento de la Conciencia. He ahi la tesis
que va a defender a lo largo del escrito.

F*rjmero, a través de ]Ja figura del profesor Karl Barth

quien a semejanza de Lutero, frente a la especie de "orgia
intelectual” que suponia la Teologia Liberal del siglo XX,
para E. Imaz. liberal y progresista, en cuyo seno no hacia

falta <creer en un Dios personal sino ser fiel a la "verdad de

conciencia", el tedélogo suizo oponia como tamiz salvador "le
palabra de Dios", como la oponia cuando aparecieron
posteriormente. no vya los liberales, sino los antilibera les
del Il Reich, es decir "los cristianos alemanes™. En un caso

0 en otro, "aprisionamiento de conciencia".

En este sentido, el espectaculo qgue ofrece Alemania
respecto a los movimientos de fe, cae en el mas puro
fanatismo. Tal es el caso de los adeptos a Miuller -coaligado

al gobierno- o a Bode l1schwingh, mas independiente. G el doctor
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Krause, jefe de los cristianos alemanes de la seccion de
Berlin, quien propugna la interpretaciodon de la figura de
Jesls, en su vertiente heroica. Por eso apostilla E. Imaz
diciendo que si la Teologia Liberal crea un Jeslis Nazareno,
humanitario, liberal, progresista, la teologia antiliberal, un
JeslUs-Sigfredo. Estan claras sus preferencias.

En tercer lugar estan los "acristianos", entre quienes se
encuentra el fildosofo Nietzsche. En realidad esta corriente es

mas anticristiana, y predice Yy consolida lo que serg la

verdadera religion germanica de los hombres de Hitler. Se-r.ala
una serie de profesores de Filosofia de distintas
universidades, profesores de dicho ~credo: Hauer (Tubir.ga)

Bergman (L.eipzing) Wirth (Marburgc) .

Efectivamente se va creando un credo propiamente germano,
si  cual coadyuvan entre otras cosas las prédicas del
"acristiano”™ y las de Nietnsche quien dice que el pueblo
germano no tiene la tendencia de ser- cristiano. Eugenio Inra:
rebate est™e teorias acreditando la tradicion cristiana
alemana: la mistica de los siglos XIIl y XIV. la inspiracioén
popular alemana recogida en "Des Knaber Wunderhorn'™, de raiz
profundamente catélica.

Lasmismas tesis de Nietzsche se fijan en la etimologia,
centrada en la palabra "deutschen”™, de la cual sefiala no si"lo
su significacion de "gentiles”™ o posteriormente "pueblos™ sino
que debido a ello pueda convertirse en titula de honor para
los alemanes frente a las demas pueblos cristianos: la idea cic-

lo pagano o lo gentil 1llevada honorificamente.
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También Fichte se sirvio de la etimologia de la palabra
"deutsche", para montar sobre ella, segln dice el fildésofo

donostiarra, el santo patriotismo aleman y la educacidn para
la alemanidad” (51). A través del pueblo aleman y de su papel
en la Historia para ser el Puebla elegido, inspira una

interpretacidn "derrotista" del cristianismo por su desprecio

de la patria celestial y por su protagonismo de la patria

terrenal:
Porque en la época moderna 1la eternidad no surge
luego de la tumba, sino que se presenta en medio de
nosotros... La verdadera religion, que nuestra vida
vive inmediatamente en Dios, debe dominar en la
época moderna... (52).
El parrafo explica lo que era la "vida espiritual” para

Fichte, carente como se ve de todo intimismo y proyectada nn
la vida terrena al Pueblo a través del cual el hombre podia
producir algo eterno: es decir, la "vida espiritual"” era el
"espiritu del pueblo” antecedente hegeliano del "Estado™. Esta
idea Ir, refrenda E. Ima: a través del filésofo Theodor Litt
quien dice de Hegel que corporeici? al Estado con 1la moral del
pueblo:"L1 contenido moral que constituye el nlGcleo de e=te
espiritu del pueblo Illega a adquirir forma y eficacia cuando
so eleva a la vida consciente y voluntaria en el Estado y para
el Estado"™ (53).

Esta serie de implicaciones que se sostienen unas sobre
otras sin atisbar una salida que no sea pagana e
idealista,llega a su punto culminante si se analiza en ultima

instancia la figura de un estudioso de la politica que también

llegard a esta serie de raronamientos, <contradiciéndose,
razonamientos que defienden una linea no liberal ni
verdaderamente <cristiana. El estudioso es Heinrich V,
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Treischke vy la obra Politik (1897) (54). A pesar de que
proteste de que Hegel divinice el Estado, habla de la falta de
respeto ante la voluntad de Dios que se revela en la vida del
Estado moderno; a pesar de que protesta de las tesis de
Maquiavelo porque se olvida de toda Ley Moral, para él la
Moral cristiana no guarda patrén alguno con ninguna otra vy
aplica ésta para el Estadc..

Como se ve son en su conjunto una serie de coincidencias

imbricadas en las que, en general, 1la Conciencia se constituye

prisionera de la palabra de Dios: Lutero, Hegel, Fichte,
Nietzsche, K. Barth 0 el mismo Treischke son los
representante?. de esta especie de "fideismo" cada ver mas

engarzado en las estructuras sociales, y de quienes Eugenio
Imaz se distanciaba* porque no veia a la Conciencia liberada,
porque tampoco lo estaba la palabra: "La Palabra, como se ha
visto, resulta prisionera de la conciencia, de la "verdad de
la conciencia" .;V la conciencia? <Y la verdad d- la
conciencia?" (55).

Aproximandose a la situacién alemana nazi, que era la que
vivia el escritor guipuzcoano por aquellas fechas, le sirve
ésta para corroborar 'y dar ejemplo de lo que desde el
principio estéa planteando respecto a la Verdad y a la
Conciencia, y en general, a la libertad de pensar y actuar drl

individuo. Asi, dice del discurso que Hitler pronuncia en

Nuremberg a proposito del Congreso del Partido (1934), en

intenso tono iréonico, que la palabra de Hitler es la "daltima
palabra™, asociandola a la del Credo religioso. Es la "dltima
palabra” prisionera: es la qu«= conlleva la ideologia de que o

que trasciende siempre es lo que inspira la fuerza o el poder-.
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1 lo que entresaca del daltimo libro que <cita en este
articulo, el de Othmar Spann Filosofia de 1la sociedad (1933)
traducido por él, respecto a las alusiones de éste en torno a
la procedencia y a las relaciones entre "la capacidad” y Mla
raza". Lo que subraya es lo siguiente: "no se podia concluir
de la raza a la capacidad, sino que habia que deducir de la
capacidad la calidad racial”™ (56). Con este <ejemplo Eugenio
Imaz ilustra su tesis inicial, 1la ceguera de la Conciencia:
“El problema politico que el nacional-socialismo se plantea vy
resuelve es el de encontrar 1la raza que ha nacido sefora™ (57).

Otra interpretacion, en definitiva, en que la palabra se
encuentra amordazada, la palabra como e."ipresiori de la

Conciencia y de) individuo.

4.4.2.5. La ruptura de- la unidad de frente de los

fascismos europeos.

Cuando se pone a estudiar las regulaciones laborales que
se van estableciendo en Alemania, Ilega a la conclusion de que
también se organizan y estructuran tan s6lo para invalidar al
individuo. no contando con élI ni en el minimo proceso laboral
diario. En la misma linea que en sus escritos anteriores, en
donde se expresaban distintos aspectos que enfatizaban en
general la enajenacidn del ser humano, incluso entre los
jovenes, dentro del sistema que se estaba montando, cuando
comenta la nueva "ley para 1la ordenacidén del trabajo nacional

(aleman)"™ (59), avisa de su contenido desde la referencia de



la Carta del trabajo italiana, aprobada y promulgada el 21 de
abril de 1927 por el Gran Consejo Fascista. En ella también se
regalan las condiciones laborales pero, parece que lo que se
quiere resaltar es que, frente a la alemana, y aun con su base
comln de que tanto para el fascista como para el nazi todo
esta en el Estado y nada humano ni espiritual existe fuera del
Estado, en el sistema italiano atisba un deje liberal, sobre
todo por no desechar 1lo que a ellos les venia bien de los
sistemas demoliberales posteriores a la Revolucidn Francesa,
en donde entraban en relacion una serie de sedimentos
semejantes, de indole socialista, tanto en la doctrina del
Socialismo. Democracia o Liberalismo, como en la del Fascismo
que, en palabras de Mussolini podria suponer que fueran
"reconoci das las exigencias reales que dieron origen al
movimiento socialista y sindicalista™, y que se material izaban
en el sistema corporativista italiano. Respecto a e=ta
demarcacion qué frente al sistema aleméan hace el escritor
donostiarra destacamos lo siguiente:

La Carta del trabajo comienza con la declaracion de

que la nacion italiana es un organismo con una

existencia, medios y fines de accid6n superiores a
los de 1los individuos, aislados o reunidos, que la

componen. Es una unidad moral, politica vy
econémica, realizada integramente por el Estado
fascista. Este integrismo no le impide al fascismo
italiano recoger, integrar, elementos "polémicos™"

del Estado liberal (59).

Se refiere a la libertad de sindicacidn del sistema
italiano, con las reticencias correspondientes indudablemente,
y a la salvaguarda de 1los intereses que ofrecen 1los sindicatos
frente al Estada, en donde se desemboca en el contrato
colectivo de trabajo, cerrado para el sistema aleman. Este lo

sustituye por el "patro6on"™, en clara alusidén a su tendencia de
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en

"caudillista", para quien el honor aparecia como fuente
principal del Derecho. Finalmente una serie de remates al

idealismo aleman;

Al excluir el contrato colectivo y la polénmica
que implica, el nacional-socialismo extrema,
germanicamente, la negacidn antimarxista y
anti-liberal. Al proteger exclusivamente el honor
social, extrema la negacién anti - individualista

(60).
En el Estado nacional-socialista se viene a decir, el
individua muere y de la manera mas 1irracional. Sin embargo,
resulta curioso, es de destacar esa especie de ecumemsmo

ideoldgico que se constata en sus palabras al querer imbricar
aspectos originariamente semejantes en movimientos ideoldgicos
dispares, aunque eso si,entrela:ados por ciertos eslabones
sociales asentados en el F*ueblo. Todos sabemos el ataque
frontal gue hizo al Fascismo pero, por lo menos en 1934.
intenta una explicacién ante este hecho del corporativismo,
entre otras co=as porque "Mussolini Ilevaba tras Si una
tradicién socialista y societaria que no deshizo su desengafo
socialista” (61). y esa intentona sirve para vislumbrar la
grieta estructural de los dos totalitarismos. el aleman y el

itallano.

4.4.2.6. Un paréntesis en Crur y Raya: las colaboraciones

el semanario Diablo Mundo.

4.4.2.6.1. Contento Bocio-politico.



Para Nigel Dennis, estudioso de diferentes temas
relacionados con la Republica y la guerra civil espafiola , Y
autor de una reflexidn en torno a Diablo Hundo, este semanario vy,
en general. otras publicaciones mas, reflejan el verdadero
testimonio de aquellos afios: "todas las caracteristicas mas
significativas y a veces contradictorias de la época, -la
vacilante autointerrogacidn, la ldcida toma de conciencia, las
maltiples inconsistencias, etc- se manifiestan con auténtica
luminosidad en las publicaciones que vieron la luz en aquellos
afios?” (62).

Sin embargo, en los estudios actuales apenas se ha hecho
referencia a esta publicacidn; es mas, parece que en 1934 Diablo
hundo era alqo asi como una publicacién fantasmal y lo ha seguido
siendo hasta nuestros dias. Segun N. Dennis el semanario: Nace
como respuesta a una situacion en la que el sentido y orientacion
de la Republica correnel riesgo de ser terqgiversados por la
postura y estrategia de la C.Ef.D.A. y de su lider JeM. Gil
Robles™ (67).

Segln este autor la C-E.D.A. queria conseguir el poder a
tod* costa y se llevaba muy bien con los industriales v grandes
terratenientes de la época, o sea, marchaba de la mano de 1lu ¢
poderes fundamentalmente opuestos a la Republica. Ante e3ta

situacién afiade:

"Un grupo de los que podriamos denominar
"republ icanos puros y convencidos” decidio hacer-
algo para reafirmar los principios esenciales del
pensamiento republicano y para clarificar los

peligros inherentes a la situacion politica de
en tonces" (64).
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Encabezaban el grupo, el periodista Corpus Barga y Arturo
Soria y Espinosa, activista de la F.U.E. (Federacion
Universitaria Escolar) y de la U.F.E.H. (Uniédn Federal de
Estudiantes Hispanos) quien consigue, como antafio se produjo
en la Primera y Segunda revuelta estudiantil, el apoyo de
varios destacados catedriticos de la Universidad de Madrid
-Ortega, Basteiro- para la creacion de una Universidad Libre
extraoficial, la Illamada Universidad Libre de 1931.

Unos meses mas tarde se proclama la Il Republica y se
viene a demostrar, otra ves mas, la oposiciodn al sistema
vigente gue ya habian expresado estudiantes y profesores. Por
eso en 197-4, cuando la Republica se empieza a tambalear A.
Son? y Espinosa se pone al contraataque en defensa de sus
ideales.

Se funda Nueva Prensa, empresa editora que darda a luz
Diablo Mundo. Los objetivos de Nueva Prensa coincidian con los

de lo? catolicos conservadores y nacionales, pues pretendian

también la “treacidn de un Estado espafiol nuevo"™. Sin embargo,
y ahi estriba la diferencia. diferencia fundamental para
explicar determinadas posturas tanto colectivas como
personales, asfi como actitudes futuras que se tomaron, los

medios y las ideas que les inspiraban a unos y a otros eran
distin tos.

Como venimos sefialando, muchos 1intelectuales catolicos vy
cristianos tomaron partido por el Liberalismo y la defensa de
la dignidad de la persona humana, cuyo sustrato y fuente
originaria se ha sefialado. Estos podrian ser: Eugenio Imar vy
Jo=¢ Bergamin.Otros intplpctuales catolicos, por el
conservadurismo de las costumbres y tradiciones patrias en
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relacion con la fuerza del Estado para establecer otro nuevo
pafis predispuesto a la antigua fuerza 'y poderio egregios.
También su sustrato y su fuente ideoldgica originaria se ha
guerido desvelar: la metafisica del ser, la falta de un
verdadero sentido cristiano de la vida, el 1idealismo demoledor
de los fascismos... Entre estos catdlicos estaban precisamente
los antiguas amigas de E. 1Imaz: R. Serrano Sufier y J.A. Primo
de Rivera.
Para los primeros, la religiosidad y el catolicismo
estaban refiidos con el imperialismo vy la dictadura que

promocionaban otro nuevo tipo de materialismo y a la postre

no arreglaban nada. A esa religiosidad habia que darle un
cierto sentido sorial y cristiano de la vida donde?
preve-lee iese la igualdad, la dignidad y el amor. Esta

corriente de pensamiento liberal provenia, como seflalamos,
del foco «cristiano espiritual que se produce en Bélgica
(Lo.ajna) y Frar.cia (Paris) y que venia precedido también de

fuerza que habfan tomado afios antes en el siglo X1X las
nuevas corrientes protestantes de la Teologia Liberal y
progresista.

Sin dejar de lado la aventura que supuso la creacidn de
Diablo Hundo 'y sus objetivas regeneracionistas, habria que
citar también otros ensayos en este sentido, es decir,

experiencias qgue querian reconducir al pais por la senda del

republicanismo y el progreso. Ahi estan los intentos en
Bilbao (1901) de Nicolas de Urgoiti apoderdndose de EI
Imparcial vy la creacion posterior de EI Sol en 1917. La

ofensiva republicana que en el fondo iba también ayudada por

Urgoiti, queria mantener vivo el espiritu liberal e
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independiente, incluidos los articulos de Ortega en EIl__ Sol
que habfan guiado intelectualmente a dicho periddico, a la
Agrupacién al servicio de la RepUblica, a Crisol, _a Luz....

Aun asi y todo la nomina de colaboradores de Diablo Mundo
era de lo ma&s completa y ofrecia un claro indicio de la
amplia gama de temas y de su calidad, que la publicacion
pensaba tratar, al mismo tiempo certificaba que la <categoria
de sus colaboradores. La determinacidn del director era
clara: "Conseguir la colaboracidn de las personas mas
calificadas en cada momento para tratar Jlos asuntos que la
actualidad determina"™ (6b).

Entre todos disponian de una serie de coincidencias
relativas a las preocupaciones del momento y todas ella= se
conjugaban en torna al compromiso politicoconla RepUblica,
teniendo a la ve: 1la conciencia clara dequienes eran sus
pnrmigos: los de la C.E.D.A.

La atencidn quH dio al panorama politico internacional
fu» considerable, como vamos a ver en el caso de Eugenio Imaz.

El semanario representaba al periodismo seno e informada
de la época, hecho fundamental para ir cubriendo sus graves

obj fl1lvos..

S
-

Parece que las criticas a Calvo Sotelo entre irdénica:,
crudas y vehementes supusieron no s6lo la desaparicion de la
revista sino al apartamiento de importantes colaboradores que

en un momento determinado vefan con buenos o0jos la

publicacion.
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4.4.2.0.2. Las colaboraciones de Eugenio Imaz en Diablo
Mundo evidencian sSu vena liberal Yy Su aversion a los

totalitarismos. asi como su talento literaria (66)

La colaboraciodn se cifie a seis articulos o crénicas
periodisti cas en que se pone a la tarea de relatar los
acontecimientos austriacos y alemanes a partir de mayo de
1934. La reflexion que se va a hacer engloba a todos ellos,
entresacando algunas caracteristicas particulares y-
finalmente, las ideas centrales. Estas tesas también
apareceran desglosadas en los articulos de Cru: y Raya vy
junta?- constituiréan la base de su pensamiento de esta época
en relacién con la situacidn del ser humano en un sistema en
qu<- la fuerza v 1 politico priman antes que otra sene de
respues tas.

L.o= seis articulos, estudiados en orden cronoldgico. son

los siguientes:

"La nueva Constitucidn austriaca" (publicado el 28-4-34)
"ElI dia del trabajo aleméan"” (publicado el 5-5-34)

"Los puntos sobre las ies" (publicado el 12-5-34)

"Escaparate: no se fija precio fijo o la nueva economia
alemana™ (publicado el 19-5-34)
"Un breviario épico nazi" (publicado el 26-5-34)
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"B.193 millones debe Europa a los Estados Unidos.

(publicado el 9-6-34)

Como se sabe, en estos dias, se aprueba la Constitucidén que
definira un Estado autoritario, corporativo y cristiano bajo la
presidencia del canciller Dollfus tras la supresion del régimen
parlamentario debido a los acontecimientos socialistas de Viena.

Los escritos de E. Imaz se prolongan hasta junio, no
alcanzando el siguiente mes -julio-, precisamente el del
asesinato del Canciller a manos de los nazis- En este caso, su
reflexidn hubiese puesto sello a sus anteriores escritos que ya
atisbaban el empuje autoritario del nazismo.

En el semanario aparece encuadrado como "colaborador
literario” en la seccion "critica de libros en lengua alemana™.
Céomo no. en la seccion "Filosol ¢(a" trabajaba X. Zubiri su amago,
ademds de José Bergamin, también amigo, Pedro Salina; coey
Joaquin Garrigues en "Critica de Leyes™

La mayoria de sus trabajos sigue un proceso argumenta tivo
que se abre con una 1idea clara, aseverativa, jalonada cor.
nimerosos ejempio?, paralelismos, y matices intei rogativos que
culminan con una conclusidn antes o previamente demostrada por
el hilo —conductor, tremendamente 1ironizante, que tiempo ha se
hacia sentir.

Los ejemplos se comentan con dichos y frases populares que.
engarzados al atuendo y parafernalia de la época, producen el
choque necesario para ridiculizar al Estado Totalitario muy a

los Valle-Inclan o M.A. Asturias.
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El resultado provoca la sensaci6on de que nos encontramos,
como en las novelas escritas por los autores anteriores, ante un
gigante cirquense, un mostruo payaso, Levitan cémico; un Estado
de ese calibre que no distingue nada y que lleva contumazmente
su proyecto irracional, del cual surgen decisiones mentales o
politicas.

Nuevamente la destreza del lenguaje para provocar estas
sensaciones 'y evocaciones habria que destacarla como la
proveniente de un gran estilista y escritor, al mismo tiempo que
fildédsofo, que amalgamaba todas las formas literarias posibles
para, en el pequefio espacio de un breve articulo, conseguir e)
efecto deseado. Esta idea cae irremisiblemente por su peso, yo
diria por su peso literario, y se nos pone delante en el relato
que hace, por ejemplo, del Ilinotipista que deja escapar una
interrogacidn en el periddico "Kolnishen VoKszeitung", en el
articulo "Los puntos sobre las ies", y que tiene como
consecuencia la clausura de la publicacidén alemana durante ocho
diat .

Fara adornar su pensamiento adopta expresiones tan claras y

precisas como las populares y cotidianas:

- En el articulo "La nueva Constitucion austriaca” (67),
los "Heimwehren -fuerzas de asalto- sacan las <castafias del
fuego a los politicos cristiano sociales.

"Dios nos cria, son ellos los que se juntan", es decir |los
nazis y Ids socialistas.

Como no se aprueba la Constitucidn por el Consejo Nacional
como lo hicieron otros fascismos dice que: "cada fascismo

tiene su originalidad” y de ahi deduce que "no hay enfermedad
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sin enfermos".

Juega con el sonido de las palabras empleando
paranomasias:"permanente™ "emergente" y utiliza términos
arcaicos pero sacados del refrendo popular: "porque <cosas
veredes™.

Finalmente, en este articulo, encuentra imdgenes
clari ficadoras que dibujan casi graficamente el marco
socio-politico austro-aleman de la época: "La hoz y el

martillo prendidos en las garras del aguila imperial y el
fascismo ungido por la gracia de Dios™. Es decir, lo
revolucién socialista marxista maniatada por esa falacia de

Constitucidn austriaca y sobre ellas el poder intachable del

Nazisrno.

— En el segundo articulo "ElI dia del trabajo aleman”
(68)tenemos: "articulacidén ortopédica”™, referida a la accidn
del gobierno de Hitler de "rendar cuentas™ al pueblo cuando
recol oca a dos millones de parados.

El empleo despectivo, por la propia enjundia de la palabra,
de socialista: "soc ialistizante™ practica falsa, pues la
reintegracion se hace por distensidén, y no como se deberia

hacer, es decir por medio de una verdadera politica socialista.

Utiliza exclamaciones y términos onomatopéyicos con
referencias a las ideas que esta explicacndo: Uuuuh.. .. el
espiritu del pueblo sopla donde quiere-. Utiliza sinestesie?:

el triunfo vegetal y disciplinado™.
Expresiones extraidas de algiun verso, por ejemplo, en "Los
puntos sobre las 1es"(69): no me quitard mi dolorido sentir"; o

sea, la censura no impedira la expresiéon y la vida de mis
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sentimientos. No se le puede negar a ese verso, una vez mas, la
connotacién liberal y romédntica que posee.

Vuelta a las expresiones populares en "Escaparate: no se
fija precio fijo o la nueva economia alemana (70): "hay que
atar esas moscas".

Por altimo, 1la serie de cantos épicos alemanes transcritos
en su articulo “tn brevario épico-nazi (71), aproxima al
lector lamisica y los sones tréagicos, de asalto, de aquellos
momentos. Las menciones a Rosa Luxembrurgo o a Carlos
Liebknecht, citado también en Cruz v Raya, traspolan al campc.
etico, y a la proximidad nazi, lo que se habia iniciado como
un relato épico, campo aquél al cual se Illega para indagar lo
que dice la Conciencia.

Si hay pues, desde el punto de vista literario, un recurso
utilizado por Eugenio lina.:, dirifa que fundamentalmente es el
del empleo de la "imagen", recurso por otra parte surgido en
el momento oportuno y ciertamente revelador. La "imager." de
E.Imar no s6lo es metafora, cancion transcrita 0 nombre
historico legendario; la imagen que se despliega va directa a
la Conciencia del individuo para que éste reaccione? > cambie
de rumbo. La "imagen"™ se hace asi Conciencia y voz del periodo
histérico que relata.

Junto a este recurso, la "ironfa" se desenvuelve también
en estos escritos con harta vivacidad y soltura. Yo hablaria
hasta de la existencia de un pensamiento ironico, plenamente
enraizado, al palpar el tema aleméan y colegir la impotencia

del ser humano ante tal cumulo de atrocidades.



Este pensamiento iréonico, bajo el cual se vislumbran
proféticamente las futuras alianzas totalitarias -"sortilegio
de Germania y fratellanza"™, &en clara alusion a la uniédn
italo-alemana futura, desemboca al final en varias 1ideas base,

entrevistas también en Cruz *----Raya, que a continuacion

enumeramos:

-El fin jJustifica los medios ("La nueva Constituciodn

austriaca").

—E1 espiritu del pueblo no existia ("ElI dia del trabcjo

aleman™).

—£1 caracter esperpéntico del Estado Totalitario ( Los

plintos sobre las ies").

-El mundo eclesiastico no se entera ("Un brevario épico
nazi").

-La situacion de dchacle econdémica ("Escaparate:no =e
fija precio o la nueva economia alemana; 8193 millones debe

Europa a los Estados Unidos").

4.4.2_.6.3. En contra d= Jos bloques ricas

El Gltimo mes del afio 1934 escribe en Cruz y Raya su
articulo”La quimera del oro" (72), articulo que <cierra el
capitulo de escritos sobre la situacidén econdmica de Alemania
yde Europa en general, cuya conclusién respecto a ella se
manifiesta en los dos articulos aparecidos en Diablo Mundo vy

que sp podria calificar como de "catastrofe econdmica™.



Con la "quimera del oro"™, 1lo que se quiere significar es el
esfuerzo de los paieses economicamente ricos por encontrar
féormulas gananciales que hagan mover sus riquezas.

La udaltima foérmula podria ser la de la "moneda cientifica",

expresion en este caso debida a los distintos profesores de
economia, e invento econo6mico por el que dichos paises piensan

seguir con la vertebracion del mundo a su antojo en lo
referente a todo lo habido vy por haber. EI oro y su

transformacidn segln los mercados en moneda es la clave o
instrumento con el cual obtener mejores resultados a costa,
incluso, de saltarse a la torera leyes constitucionales
referentes, digamos, a la "integridad™ del oro: "La del pago en
oro de las deudas publicas y privcdas"” (73).

En el fondo para £1, se trata de dar valor a algo que es
ideal, que no es ente real, porque depende del oro que también

vari? el valor. Ahi radica la "quimera", en dar valor a algo

qgue no es verdad.

4.4.2.6.4. Vaguedad de los pactos Y tratados que

pos ibilitan una paz enclenque

El articulo siguiente titulado "Esa hora que esta entre la
paz y la guerra” (mayo 1935) (74), viene precedido en la
revista Cruz v Raya de un pequefio fragmento que escribe el
polemista francés Lauis Veuillot (1613-1883) y que no es ni
mas ni menos que una pequefia reflexion acerca de los
periodistas, la libertad y su accion. Me ha parecido

interesante insertar esta anotacién tan so6lo para recordar e)
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papel que en la publicacion madrilefia de "afirmacion y
negacion™ tenian los escritores, novelistas, periodistas vy
filésofos, en general del Siglo XIX y de nacionalidad francesa.

Pero volviendo a nuestro articulo, evidentemente Illeno de
reminiscencias alemanas, hemos de decir que en un principio se
plantea un tema un tanto complejo, al intentar dibujar los
acontecimientos de la Historia teniendo en cuenta tanto los
hechos que se realizaron cabalmente, como los que se
cumplieron por medio de profecfas. En resumidas cuentas, se
intenta desvelar la verdad de esos espejismos que quisieran
ser realidad para conocer lo contemporaneo.

Por ejemplo, la paz que se firmé en 1870 entre Francia vy
Alemania L? Par de Francfort, y por la cual Francia tuvo que
payar una enorme cantidad de dinero a Bismart , cor,] lévate en
el fondo su resistencia a la iIntegraciéon nacional e:.igid= por
el "Vc-lksaeist” y los militares- Es decir, parece que
consigui6é- arreglar la situacidén internacional de Alemania pero
no las aspiraciones nacionales de loi mismos militares
alemanes.

Otro ejemplo, esta ver mas claro. ElI 25 de marzo de I17Ic el
ingles L.loyd George se dirige a la Conferencia de la Faz en
Paris en un discurso claramente anticipador de las cosas que

pueden ocurrir:

"La arrogancia Yy la injusticia en la hora del
triunfo no seran olvidados ni perdonados jamas per

el vencido... Soy adversario decidido del plan que
intenta sustraer a Alemania mé&s alemanes de los
absolutamente necesarios. No concibo causa mayor

para una futura guerra que la de querer circundar
al pueblo aleman de un cierto numero de pequemos
Estados, compuestos de poblaciones gqgue nunca
tuvieron un gobierno estable” (75).



Lo que en realidad sucede es que se hacen pactos vy
determinadas propuestas, sin convicciones politicas, porque a
lo mejor se estd persuadido de que su concrecion va a sufrir
una transformaciéne El resultado final» en Ultima instancia,
va a ser otro. Utilizando una expresidn castiza se quiere
sefalar que "sale el tiropor la culata”, aunque en cierta
modo sea un tiro previsto.

Eugenio Imaz sigue comentando el Tratado de.Versal les en
torna a su idea de que no se plantearon las cosas jJustamente,
y que Alemania erareo o culpable ya desdeel principio en ese
pacto. Contradice, pues, loque decian los aliados respecto a
que se habia firmado una “paz de justicia"™, no siendo asi, ya
que lo que prevalecit fue el concepto del derecho de los
Estados Unidos de América, como se ve en las palabras de
Wilson que se transcriben: .

La guerra europea de naciones se convirtidé en
guerra civil de la humanidad -la humanidad se hizo
la guerra a si misma- para decidir "si el derecho,
tal y como lo concibe América, o la hegemonfia, tal
como la concibe Alemania, presidiran los destinos
del mundo" (discurso de Wilson del 6 de abril de
191B) y cuando Nor teamérica tomo parte en esta
guerra civil, ya su presidente (...) habia dicho
aque-1 lo de que "the right 1is more precious tham
peace". V con el mismo espiritu de justicia cor. que
se hizo la guerra se hizo también la paz, es decir,
se deshizo la paz con el espiritu de guerra (76).

Todo, en estas divagaciones y antitesis, para demostrar al
final que no se puede firmar 1la paz cuando una de las partes
es jJuez vy la otra reo; Eugenia Imaz plasma muy bien esta
situacién con otra de sus estupendas imagenes: lo que en

realidad supuso el Tratado de Versal les fue lograr una par,

pero "una paz, como un sol, de justicia".
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Vuelve la mirada al afio 1935 para contemplar la situacion

alemana

y sus pactos con las otras naciones. Tras unas breves

alusiones a las relaciones entre Francias y Alemania se hace

referencia al personaje literario de 1los Nibelungos -Sigfredo-;

Se

1935-,

El héroe no se representa, como en la clara Italia,

en estatua, sino en arbol - el A&arbol de Hindenburg,

tachonado de ofrendas-, con sus nibelungas rafces

hasta el centro de 1la tierra. El héroe aleméan de
ahora es "damonisch"™, capaz de cualquier hazafia; la
del 30 de junio inolvidable, el asalto a la

cancilleria austriaca, etc (77).

hace menciodn al discurso del Fihrer -30 de junio de

y a continuacion se habla de la situacion europee e

internacional demostrando, segun 1los acuerdos de Alemania con

las distintas naciones. -Fario de Ginebra-, la vaguedad de los
términos en que se pactan. En el trasfondo subyace la posible
violacidén de losprincipiosde nacionalidades.

Concluyendo. lo que se quiere anunciar es el fondo de

intereses e intenciones que se dan en los distinto? pactos vy

tratador

historicos atendiendo también a las concepciones

ideolodgicas del momento. o resultado material i:fr una

ambiqutidad que perpetua una paz enclenque.

4.4.

El
(junio
de su
"la fe

germanos

perfilan

2.6.5. "No hay mas que rfesatac/a TFfe''

titulo de este Gltimo articulo, "La fe por 1la palabra”
de 1936) (78), indica bien a las claras la trayectoria
autor a lo largo de todos estos escritos . En si misma
por lapalabra™, desoida por todos los rincones
constituye una de sus grandes certidumbres que

su aspiracion de indole humanista.



Hace, para empezar, un resumen de lo que expuso en el n9 9

de Cruz v Raya, en el que aparecia su articulo "A Dios por
razon de Estado” y en donde se hacia transparente el
"fideismo" germano. Con su ironfa recuerda que la religiosidad

germana preconiza definitivamente un "agradecido si" al Sefior.

Como entonces se dijo, la trayectoria la definen Lutero,
después los "deutsche christien™ (los cristianos alemanes) y
por ultimo los "acristianos", siendo estos Gltimos los que

impedian toda confesion dogmatica y a la vez los nuevos jefes

alemanes nazis.

Pero para delimitar mejor el término de "religiosidad",
comenta lamatizacion que hacia el Conde De Bonald aesa voz,
respecto ala interpretacidn que tenia en Francia o en

Alemania:

Sin querer nos viene al recuerdo como el agudo De
Bonald echaba ya en cara a los alemanes, de su tiempo
la invencidén, uso y abuso de una palabra que en el
curso del siglo habria de dar tanto juego, hasta
morir agazapada en este esquinado rincon de Europa
que es Espafia. La germana y vagorosa "religiosidad"

-Refigiositat- en lugar de la franca y francesa
"religion". ,Como irritaba al sensato conde esta
néordica vaporizacion pulverizadora! (de nuevo la
figura envolvente de la paranomasia). Como a
nosotros, a mas de cien afios de distancia, las
corbatas blancas y toda la beateria vegetariana
(79) .

Los nuevos germanos prescinden del verdadero sentido de Ilo
religioso y se lanzan a la fe de la Conciencia que sea a su
vez Conciencia por la fe. Ahi van los ejemplos. Entresaca del

empadronamiento aleméan de 1933,un buen numero de confesiones

de fe que habfa en aquella época: "Syndikalist"™,
protorreligidn, na turre ligion, espiritualista, darwinista,
religidn propia... Y dice: "Pero el afan fideista se <contagia

a los grupos mas distantes pues hay hasta 19 subgrupos que se

-217-



dicen catolicos y 32 que se dicen judias'™ (80).

Las alemanes en lugar de leer la latina "konfession™ lefan
la germana "Bekenntnis" -profesion de fe, fe que se confiesa o
profesa-, y esta palabra es la que encajaria perfectamente con
el anunciado "fideismo" de la raza-

Para anteponer a toda esta exagerada "religiosidad” 1o que
de verdad piensa, invoca la figura del 1independentista Roger
Williams, fundador en el S.XVI1 primera Iglesia Baptista en
América y de la de la ciudad americana de Providence quien
exalta la "libertad absoluta de conciencia” dejando las

distintas sujeciones y responsabilidades comunitarias para los

asuntos civiles. En materia de Religidén absoluta libertad. En
materia de Politica solidaridad y responsabilidad. De estos
principios de Roger Williams parte para sefialarnos la
situacion en otras latitudes. Segln este criterio es

imprescindiblel por lo tanto la separacion entre la Iglesia vy
el Estado. do la misma manera que el régimen democratico es
fund®mental. L~ vena ang lo-sajona libertaria le seduce pues
hasta convencerle.

En Alemania se ve que 1la libertad de Conciencia, desde
Lutero, deja que desear. Y en el resto del continente ha habido
una serie de acatamientos -en su articulo ilustrados por el
economista y politico francés R.J. Turgrt- al Estado, dejando
bastante resentida la propia capacidad de libertad:

"Je vous reponds, qu"a parler exactement, aucune
religioén n"a droit d"exiger d"autre protection que
la liberté: encore perd elle ses droits & cette

liberté quand ses dogmes ou son cuite son
contraires a4 l"intéret de 1 “Etat" (81).
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Se ve que es el Estado el que pone coto a la libertad, en
este caso. Asi se ha expresado la tradicién continental frente
a la tradici6on islefia que aporta una verdadera "religiosa
libertad de conciencia™.

El caso espafiol ofrece una situacion especial en la que se
podrian entremezclar por una parte la Religidén y por otra la
Critica en constante tensidén y movimiento. Hace mencion de la
Constitucidn de 1812 que recoge dos principios de inspiracion
popular, muchas veces refiidos, y que son objeto de situaciones
virulentas: los anteriormente citados Religidn y Critica
(F"rensa, libertad de expresioén); a pesar de los -forcejeos por
encontrar una formula que alivie la rigidez de dos articulos
quf- condensaban ideas religiosas y de libertad de e::presii»n,
como los del "proyecto de ley sobre libertad de imprenta"” en
las Cortes del 26 de setiembre de 1820, proyecto que
posibilitaba la censura de las Escrituras, las impugnac iones
subsiguientes que-1 se hacer» demuestran que aun queda en pif<
incélume e intacta, la antigua fuerza del altar. Finalmente
con la Restauracidén termina todo: "Todas lai> grandes cuestiones
que- se inician en el Siglo XIX -con el estupendo siglo XIX-,
acaban enn la Restauracidn en meras cuestiones de-
palabras™ (82).

Retorna al paisaje aleméan para remachar de él su
"fideismo" y viene a decir que la libertad de estos "fideistas

alemanes” es 1la que les da el Estado.



4.4.3. Critica a un nuevo "ismo" ruso.

En  su articulo "Se descubre un nuevo ismo" (febrero de
1936) (83) da un aire nuevo al enfoque del socialismo y habla
del comunismo y del reparto del trabajo. Al final establece una
serie de conclusiones en torno a las figuras de Marx, Lenin vy
Stalin y a sus aspectos doctrinales e ideoldgicos. La nueva
consigna que se predica es el "stakhanovismo"™, movimiento
procedente de las concepciones del comunista Stakhanov.

Eugenio Imaz comienza haciendo una alusiodn acerca del

espectaculo que desde el punto de vista de las ideologias se

va ofreciendo a la Historia desde el siglo pasado,
edpeci a3mente con la irrupcion de los "ismos". Sobre este
punto dice queMetternich, el patriarca de la Santa Alianip.

(1815) escribe a J.Donoso Cortes para prevenirle de c=e

mfendmeno, cuando éste escribe su Ensayo sobre el catolicismo,
el liberalismo vy el socialismo (1351).

Retoma la situacion rusa y muestra su voluntad de Ilamarle
a ete nuevo ismo "stakhanovismo™ asi como manifiesta su
intencidn de comprenderlo sin ningldn animo de prevencion.A=i
ofrece algunas anotaciones de la vida de Stakhanov. De sus
labores mineras y perforadoras imagina el momento en que  sc-
dio cuenta de la division que se podia hacer con la tarea que
Ilevaba a cabo. En lugar de realizar el mismo obrero dos
tareas, esas dos labores podian ser perfectamente realizadas
por dos obreros diferentes. En clara alusi6n a Adam Smith,
quien asentdé la Economia en torno a esos elementos que partian
de la division del trabajo, nos muestra la peculiaridad de

Stakhanov, partiendo del hecho de que si la clédsica divisidn



del trabajo en realidad es reparto de tarea, la del
“Stakhanovismo™ no deja liberalmente al obrero que escoja lo
que mas le convenga wuna vez hecha la tarea general, sélo

pretende adoctrinarle para que aprenda a descubrir lo que le

conviene: "porque conviene a sus facultades, a su bolsillo, a
su patrono -EI Estado, la sociedad- y a sus compafieros -la
sociedad, la camaraderia-" (84).

Inmediatamente se percibe lo que quiere expresar nuestro
autor: mostrar, de nuevo, la mano soterrada del Estado que

manipula las decisiones de los individuos.

Tras A. Smith alude al ingeniero estadounidense F._.W.
Taylor, y en generala otro "ismo", el "taylorismo",
fundamental para entender el "staVhanovismo", ya que aquil no
serifia mas que "una mistificada mixtificacion comunista"; es
mas, esa "organizacion cientifica del trabajo"”, asi se Illamaba
el "taylorismo", fue <criticada por los comunistas de la
Segunda Internacional que no veian en ella mas que el Galtimo
grado de la explotacion capitalista. Y después de esa alusidn
vienen de la pluma del escritor donostiarra una sene de
consideracioncs técnicas que nos hacen descender al verdadero
campo 1ideolo6gico en que se estructura el "stalhanovismo".

Afirmando ese pues su deje "tay lonsta™ el del
"stakhanovismo"”, veamos ahora los conceptos que manejan unos Yy
otros: la "plusvalia"” de Marx erael ™"deus ex machina"” del
comunismo, pues rompia el conflicto que el capitalismo
sostiene entre su sistema de apropiacion y su sistema de
produccidn: el "sobresueldo™ era la panacea para Taylor pues
allana loque 1los patronos consideran como imposible: dispor.er

de mano de obra barata y de salarios altos.
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Basandose en este "sobresueldo"” que vya se relaciona

directamente con el trabajo a destajo, sistematiza y organiza

cientilicamente éste para conseguir sus logros. Del "tiempo
ma:;imo normal"” para hacer una tarea, se pasa al "tiempo
minimo" de un obrero habil, y a esta jornada se le asigna un
"sobresueldo™. Las diferencias se establecen contando los
tiempos. Es por esto que E.Imaz, al final, dice que si antes
se habia visto el problema desde una perspectiva de
recompensas, los que mejoran el tiempo reciben primas, ahora
se ha pasado a wuna perspectiva de castigo, azulandole al
obrero para que cumpla ese "tiempo minimo" preestablecido vy
gsne un "sobresueldo". Ademas hay que tener en cuenta el
"puritanismo" do Taylor y su idea de que, por principio, todos

los trabajadores son unos holgazanes.

Una vez que analiza las bases y conceptos que se
enraizaran en el "stakhanovismo"™ pasa a comentar 1la realidad
rusa y transcribe las palabras de Stalin al vitorear a los
"stat hanovistas" en Mosclu cuando fueron recibidos por el
Consejo de Comisanos del Pueblo. De ellas traduce la "te
quimérica en el colectivismo™ que poseia Stalin. Entre otras
cosas, Stalin habia dicho:

Si qgueremos que el socialismo alcance su objctis-o y

enriquezca nuestra sociedad, el nivel de producciodn
del trabaja del pais ha de ser mas elevado que el
de los paises capitalistas mas productivos. EIl
movimiento Stakhanov es un movimiento en este
sentido."(...)" La base de una sociedad comunista

es que cada cual trabaje segln su capacidad y sea
pagada seguln sus necesidades culturales y no segln
lo que haya producido (85).

Después descubre que los camaradas reciben distintos

sueldos, en algunos casos el doble, y se preaur.ta sobre el

verdadero sentido de la Revolucién. Dice:



¢Para esto la revolucion, para que se establezcan
diferencias 'y un camarada pueda cobrar hasta el
doble que otro? Stalin hace afios reconocié la
necesidad de las retribuciones diferentes; esto le
aconsejaba la urgencia del trabajo de los técnicos
y de los obreros calificados. Ahora da un paso més,
0 se lo marca a un movimiento, pues se trata, esta
vez, de generalizar peliagudas diferencias entre
todos los obreros, estimulando su capacidad, o su
abnegacion, con consideraciones de "Héroes del
trabajo" y azuzandoles con sobresueldos (Bé>).

Fe quimérica en el colectivismo y utopias, en
consecuencia, de Marx, Lenin, y el mismo Stalin. Utopia en
Mar: : porque pensaba que el socialismo "haria brujo al eterno
aprendiz", empezando la Historia verdadera del hombre. Con

todo, E.Ima:, amigo también de las utopias, ensalzaba de Marx
su clarividencia de economista, "para no hablar de su

alucinante clarividencia practica, dialéctica, revolucionaria"”

tras el desengafio que le habta producido la Revolucion
Francesa (87). Ademas, wutopia en Lenin donde se conjugan el
vigoroso realismo del luchador que le hace adivinar el

auténtico pensamiento hegeliano de Marx; y utopia de Stalin
cua"ido vefa en el "stakhanovismo" la marcha dialéctica de la
Misto» va que superara la contradiccidon entre el trabajo finico

y el intelectual, entre socialismo y comunismo.

Finalmente, no deja de contemplar otra faceta al
"stakhanovismo" al descubrir unas palabras de Grigorv
Ordzhonckidze que delatarfan su tendencia imperialista: "El

stakhanovismo nos fortalecera de tal modo que no habrda Hitler

ni imperialista japonés que se atreva con nosotras"(BB).



4 4 .4 - Critica al socialismo espafiol.

Emplazamos en un paragrafo aparte el tema referente a la
situacidn del socialismo espafiol, ya que es uno de los mas
cercanos a nuestro autor por la extensi6n 'y miramientos

historicos que va haciendo al hilo de la preocupacidn que le

invade en esos dias de 1934.

EIl primer nUmero aparecido en mayo de ese afio en la
revista Leviatadn. de ascendencia socialista, es en este caso
su objeto de estudio y de reflexion. De él deducira una serie
de implicaciones ideoldgicas, a la par de los ejemplos vy de
los personajes que van apareciendo, en el tono de lo que ha
venido exponiendo hasta ahora.

En el nuamero de Cru: y Raya (14) aparece puee su articulo
"Domando la tarasca o el socialismo de cabeza*" (mayo de 1934)
(G9), significativo titulo cuya comprension se nos hace méas
facil en cuanto leemos si segundo término de la identificacidn
-0 el socialismo de cabeza-, necesaria explicacion ante la
perplejidad que produce por el contrario, la primera parte, es
dec”r, "domando la tarasca" y que alude ni mas ni menos que a
la posibilidad de dominar o domar las tarascadas del gran
animal. el gran mostruo que Tfigurativarriente era el Estado
socialista ante el cual 1la Persona era desposeida de todos sus
valores subjetivos e fintimos.

Con unas citas del profesor de filosofia 'y critico
literario Alain, seudénimo de Emile Chartier, (1868-1951).
republicano vy liberal, sacadas de sus Propog de Politigi-.f-
(1934) y que aluden a la magnificencia del "Leviatan", mito

que representa el caos y la destrucci6n, 1inicia su disertacion



sobre la actuaciodn del partidosocialista y la confusion que
reina en torno suyo.

Destaca la nomina de los socialistas (90) que colaboran en
ese primer nimero y de sus respectivos trabajos, al mismo
tiempo que ve con buenos ojos el esfuerzo de estas
colaboraciones por lo que significan en cuanto a la
"inteligente voluntad”™ de dirigir un movimiento nuevo.

De las intenciones de la revista sefiala sus interrogantes
en torno al verdadero problema que se plantea respecto a la

Republica Fascista o a la Republica Social como planteamientos

poli tacos que se* dilucidaran tarde 0 temprano. Si
efectivamente, ha de ser Republica Social ésta se
material irarA olvidandose del socialismo reformista vy

retomando de nuevo las figuras de Mar:: y Engols. F"or medio de

su iroriia plasmada de imagenes refleja el miedo y temor de los

socialista- ante las intenciones de un planteamiento
democratico vy liberal, un Estado liberal y democratico,
imparcial y humanitario, que segun ellos, los socialistas,
anhelaban los republicanos do izquierda, ilusiones que
facilmente pudieran convertirseen una "quimera". Al sentirse

aludido por las declaraciones socialistas Eugenio Imar matiza
que la verdadera "quimera"™ era aquella que se caracterizaba
mas por la falta de tomas de postura reales y decididas.

Asi, retomando su linea discursiva de comparaciones e
imagenes, emplea las del corredor y las de la estatua para
expresar su postura en cuanto a que era un socialismo carente
de ideas. El corredor de relevos que recoge el testigo con su
mirada al frente, sin contemplar a su compafero, seria Lenin y

sus "soviets"™ que reciben el testigo de Mar::, después de leer



de éste sus consideraciones sobre la "Commune"™ (1B71) de Paris.
Frente a esta "inercia" del corredor, esta la opuesta, la
de l« estatua, encarnada por un personaje ya nombrado e

ironizado por él, el tedérico mar::ista aleman Kautsky, quien
"ve venir la revolucion y la alimenta, como un fuego sagrado,
soplando. Vias pacificas del Congreso de Erfurt de 1891 vy los
pagos anticipados al Estado del porvenir™ (91).

Tras estos similes, define la posicidén que realmente ocupa
el socialismo espafiol de su época se halla entre la postura

del corredor y la de la estatua.

Deteniéndose en las palabras que pronuncia el socialista

L. Araquistain sobre el "socialismo cientifico"”, de |Mar;: y
Enoels. que 1indican su poca sintonizacio6n con tal expresion. vy
sobre lee poca consideracidén que le merece el "socialismo no
reforniista” deduce que, acaso, lo que le "molesta"” a L.

Araquistédain es el marxismo:

“Porque el intringulis para quien se diga mar::i=ta,
para quien pretenda volver a Mar:; 'y Engels con
inteligencia vy voluntad. (...) estd en coordinar en

el nudo de su fe politica el férreo esquejé de le
evolucion histérica con el empuje revolucionario no
reformista, como lo hizo el propio Mar::. Y, como
él, en coordinarlos de manera "cientifica". Porque
es el cientismo mar::ista el que impide ser

reformista y es el revolucionarismo mar:<ists el que
obliga a ser socialista cientifico. Ahi esta el
nudo" (92).

Como L. Araquistdin no queria ser "reformista" ni tampoco
"socialista cientifico", no podia ver claro el problema.
Tampoco aciertan Rodolfo Llopis y Antonio Ramos Oliveira. en
sus planteamientos histéricos del socialismo, aunque més bien,
dice, sea el socialismo mismo el que no acierta a lo largo de
la Historia. Como tampoco dan en el clavo ni Jaime Vori ni

Pablo Iglesias, ése por decir que hasta que Illegue la batalla



final han de vivir en la legalidad. Este par manifestarse a
favor de "una revolucion a la burguesa™ al instalarse en el
poder democraticamente con vistas a la riqueza.

Mucho mas amplio de miras 'y no tan rigido en sus
concepciones se muestra el burgués de ideologia avanzada que
asume y se identifica con todas las revoluciones
consideradndolas como hechos consumados. Por medio de este
modelo de comportamiento se vertebra su concepcion de la mejor
forma politica, de la Democracia:

La quintaesencia noya de lo burgués, sino de la
ideologfia avanzada burguesa, es la completa
identificacidn con todas las revoluciones como
hechos consumados. Y con los que puedan consumarse
por induccidn. Representan, siempre, un paso
decisivo en la liberacién del hombre y en 1* vis del
progreso indefinido (93).

En esete aspecto descuella 1la figura del politico francés
J. Jaurés quien so complacia de este otro tipo de
"revolucionarismo burgués™ de la misma manera que Ii  hacian
los neosocialistas franceses, o George Sorel cuando hablaba de
las dos posibilidades que tenia: o era "une comedie cocasse"
- 7Uc palmaditas en el hombro"- o suponia el "desencanto™ "-de
los bucélicos optimistas rousseaunianos.

Por eso sigue reprochando a Luis Araquistain el que no
supiera cémo se iba a producir esa revoluciodon,proclamada en
las intenciones de la revista y alude al comentario que éste
hace acerca de 1la "violencia"™ como pasible instrumento para
contrarrestar el avance del capitalismo, violencia que
posiblemente no se emplearfa en la Democracia par lamentarfia.
Destaca, finalmente, el predominio de lo politico en las

concepciones materia listas histéoricas, las mismas lucha* de

clases son un ejemplo de ello, y deja asomar su idea de que
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torio tiene que terminar en una especie de "comunismo”’si no se
adopta un socialismo nuevo. Acaba por preguntarse si no seran
los socialistas los inventores del "posibilismo"™ -el arte de
lo posible- en clara alusi6on a la concepci6n germana de la
politica, y la nueva etapa socialista espafiola si no sera la
del "posibilismo revolucionario™.

Abocados los socialistas, tras las exigencias marxistas, a
derrocar a la Democracia de la manera que fuere, tendrian que
echar mano de los sindicalistas para que estos les ayudaron en
tamafia empresa.

En torno a ello sefiala el potencial violento que con] le.j.
le "huelga"™ proveniente del sindicalismo soreliar.o de Angel

Pestafia.

Y con el fin de buscarle alguna contradiccidn y armazon

virulento de G. Sorel empieza analizando de sus Reflevions sur
la violence (190S) 1la notable diferencia que el mismo sefiala
entre los <conceptos an "fuerza"” y "violencia".G. Sorel,
"calvinista, atiborrado de leeturas teoldgicas y de historias
napolednicas, de Proudhon, de Renan, de NTietzsche (...)
maravilloso divagndor pero no diletante de la violencia

(94), sefiala que la burguesia tiende a imponer la org?nizecion
de un Estado social en el que gobierna una minoria y que, en
consecuencia, seria el ma:;imo representante del concepto
"efuerza"; Y, por otra parte, el proletariado tiende a la
destruccion de ese orden, siendo el representan te del concepto
"violencia"_.Estd de acuerdo, en resumidas cuentas, con este
esquema soreliano, y mas aln cuando habla G. Sorel de la
sustitucion que se produce a la larga entre el Estado fuerza

burgués y el socialista. Es mé*s, da su opinion en el sentido
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de que parece que lo Unico que desean 1los socialistas es la
fuerza que antes ostentaban los burgueses. Llega a comentar
incluso, en relacion con los dos apéndices que saca G. Sorel
Apologia de la violencia (1918) y Apologia de Lenin (1919) la

semejanza de los dos sistemas mas que su confrontacion.

Semejanza 'y parecido en los anhelos de "fuerza". Si el
"fuercismo" del Estado burgués no serfa un calco del
"fuercismo"” de Mar:-: y Lenin. Sin embargo esta identificacion

precisamente le traiciona a él mismo, es por eso que no deja,
al final, de criticar su actitud.

Del sindicalista Angel Pestafia refleja su idea del
"apol iticismo” del sindicalismo, y el escritor donostiarra
sefiala que, esenci almente,el sindicalismo es no anarquista,
aunque la tendencia anarquizante? se "apoderd del movimiento
obrera que antes ya existia en la Is? Internacional”, vy
puntualiza la distincion que hace A, Pestafia entre el
sindicalismo -"puro"”- y el sindicalismo -"politico”"-. No deja
dr ver en el fondo de todo ello una idea de "colectivismo" que
puede» suceder al capitalismo y trae a colacidn una semejanza
gL,p da entre el "colectivismo"”, sinénimo para §é) de algo
quimérico, y el pacto politico de la "voluntad general™ de
J.J. Rousseau, también de la misma esencia:

El mismo problema que Rousseau pretendié haber
resuelto en lo politico con su maravillosa férmula
del pacto, segun la cual, obedeciendo a la voluntad
general, se obedece uno a si mismo y queda tan libre
como antes, el colectivismo pretende resolver en 1o
econoémico: que perteneciendo todo a todos me
pertenezca todo a mi y siga yo tan inmensamente rico

como el primer dia de la creacion, enriquecido
todavia de todas las riquezas del capitalismo (9?).
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Una vez que termina este rastreo de contradicciones sefiala
que la revista, en su explicacidn del titulo, alaba la obra de
T. Hobbes Leviatdn depurada de sus residuos <circunstanciales
calificandola de "honda" y "clarividente”™, incluso la mayor en
el siglo XIX, 1lo que le sirve a Eugenio Imaz para mantener al
final su linea critica y exigente:

Hobbes, como sabe todo el mundo, asienta su
"Leviatan" sobre la exigencia "eterna"™ de seguridad
para evitar el estado perpetuo de guerra entre los
hambres. La paz civil es mantenida por el Estadc.
Segun Marx, habra paz civil verdadera cuantio
desaparezca ese instrumento de explotacidén que es
el Estado. Los socialistas espafioles, en esta nueva
etapa, armados de una Jldégica formidable, que no
repara en obstaculos, aseguran seguir la via
inflexible de Mar:: al pedir un Leviatéan, no solo
todopoderoso \Y, eterno, sino. ademAT.
omm propietario (9£).

Ain con esta pulla final del pensador donostiarra al
social ismo espaiol, sigue pensando en el confusionismo que
orjgina la sombra del mito "Leviatan” 'y en las posibles
dL-zisiones que originan también sus ramalazos. Sin embargo, se
atisba alguna esperanza de buena fe y de buen hac™r en su
pen~aniiento, al tener en cuenta que, al fin y al cabo. se
t>"ata de un nuevo proyecto intelectual, tanto el de la re.ista
como el que se quiere alentar por parte de los socialistas,
digno de apoyo si se atienea su ra:6n profunda, al verdadero

sentido de la idea del socalismo no materialista vy Si

enraizado en las ideas de solidaridad y colaboracién.



4.4.S. La mencién de un romantico politico en el contexto

del socialismo: J. Donoso Cortés

He dejado la reflexidn del articulo que Eugenio Imaz
dedica a la figura de Juan Donoso Cortés (1809-1853) para el
final de estas apartadas sobre el socialismo, con un doble
propésito: primero, el de testimoniar el valor que un hombre
de la emigracién republicana da a ese personaje envuelto en un
halo de romanticismo que vivio un siglo antes que él,
testimonio que se quiere hacer notar, antes de la guerra civil
espafiola como una premonicidon, de las que el mismo Donoso
sabfia bastante, por ser uno de las primeras valedores y
defensores de la "libertad cristiana"-frente al socialismo
materialista, y en general, a los sistemas racionalistas. Es
como querer recuperar a una figura histdérica que en su momento
se ocupbd de los mismos problemas que Eugenio Imaz, cien afios
mas tarde, iba a encontrar también respecto a los temas
socialistas en los que el Estada y lo politico priman sobre el
individuo y la persona.

En segundo lugar, la figura de Donoso cabra especial
importancia por las semejanzas y caracteristicas personales,
afinidades que se pueden vislumbrar en ambos personajes
romén ticos.

Par estos dos motivas, la critica al socialismo
materialista y la talla personal correspondiente , introduzca
esta figura y culmino la exploracion de lo politico en E.Imaz

antes de la Guerra Civil de 1936.

-231-



Previamente <convendria dibujar el halo romantico que a
ambos les envuelve desde que se 1inicia su aventura en la vida.
Si bien la procedencia geografica es distinta, uno nace en
Extremadura y otro en el Pais Vasco, ambos mueren fuera de su
patria, a una edad relativamente joven. Esta muerte prematura,
como la del gran romantico politico Adam Miller (1779-1820),
proyecta sobre sus figuras la incipiente luz romédntica de la
que se ha hablado, en lo que respecta a E. Imaz, al comienzo
en su trayectoria biografica e intelectual, y en lo referente
a Donoso por parte de los criticos ehistoriadores del
pensamiento, entro los cuales merece destacarse el apartado vy
estudio que le dedica José Luis Abellan (97).

El mismo no;. dice, aparte del ambiente romadntico que
subrayamos, qgue Donoso se caracterizaba por su impetuosidad v,
en <cierto modo, pasion, -factores que también posefa Eugenio
Ime:, segln los testimonios de sus amigos y compafieros. No
digamos riada de "mus capacidades oratorias, bn llantisimas en

*1 ceic de Donoso, calificado como "el gran orador" del siglo
XIX. junto con Castelar; pues bien en el caso del donostiarra
si no las demostrd, acaso por el protagonismo de atror. en
reuniones de- caracter poli tico y par lamentarlo, si en cambio
su VO : y su registro musical se dejd sentir en reuniones de
tipo cultural, literario y académico.

El gran orador dibuja en el aire, y luego en sus escritos,
las grandes imdgenes que nos llevan directamente a la verdad
de su pensamiento, estilo también caracteristico de Eugenio
Imaz y que denota su talante roméntico.Llas lecturas que*

Donoso hacia de San Agustin, Proudhon y De Maistre, noa

acercan también al itinerario de obras 'y autores que el



escritor donostiarra, por la profusioéon de citas que hace de
esos autores, debidé de manejar.

Al mismo tiempo, nos dice J.L. Abelld6n, Donoso poseia un
talento especial para las grandes sintesis y los ambiciosos
desarrollos histéricas- Na otro era el propo6sito también de
Eugenia Imaz a lo largo de toda su Vida, al querer delimitar e
indagar en 1la Conciencia de su tiempo. Dos escritos que portan
el mismo epigrafe -"En busca de nuestro tiempo™- 'y que
practicamente van uno detras del otro (1936 y 1940) son, entre
otras cosas, testigo de ello. Esta idea que,como se Ve,
buscaba con ahinco el pensador vasco sera estudiada mas
adelante con el objeto no sélo de entrever sus sintesis y
desarrollos historicos, sino de hacer una minima y necesaria
comparacion de las dos reflexiones separadas por la guerra
(Cfr. 5.4.)

La intima conexién entre filosofia religiosa y filosofia
de la historia que cita J.L. fibelldan en su estudio sobre
Do*loso, también se percibe en la manera en que toma Eugenio
Imaz la Vida y sus misterios. La Filosofia de E. Im¢g:. llevada
por un aire de misticismo cristiano de talante libertario,
también circula por los avatares religiosos de la Vida y de la
Historia. Si no divinizaba las estructuras sociales de la
misma manera que lo hacia Donoso, si las observaba desde ese
punto de vista, es decir, como peregrinaje de la ciudad
terrestre en busca de la perfeccion y la libertad de la ciudad
celeste.

La relacidon de las fuerzas ocultas que rigen la Historia vy
la Vida, las fuerzas del mal, 1las calamidades que tienen que

ver con la imperfeccion espiritual, es entrevista por L. Imaz



en muchas ocasiones, ademéds de la divinizaci6n 'y de la
filosofia religiosa antes citada, por la profundidad y la
curiosidad que tiene de la Psicologia y del Psicoanalisis.
Superada la dualidad que Fernandez Carvajal (98) atribuye
a Donoso en su llamada primera época, entre la libertad vy la
inteligencia, dualidad surgida a lo mejor por 1la atraccidn de

las fuerzas del mal, si sustenta el fildésofo guipuzcoano, en

cambio, la segunda dualidad, producida en la segunda época,
entre las fuerzas del mal -el socialismo—, y las del bien -el
catolicismo-. Quiero decir que sintoniza mas con esta 1idea, si
bien no en toda su dimensio6n y en su contexto historico. pues

no en balde habifan sido superados cien afios, pero si en lo que
respecta al sentido negativo que principalmente se le quiere
dar al socialismo y al sentido positivo que en alguna época
tuvo el catolicismo. El socialismo, como teoria 'y practica
equivoca y errénea aparece en los apartados anteriores desde
la primera linea. EI catolicismo, en cambio, se quiere Ile.ar
al cristianismo del cual surgié.

Esta importancia que cobr” el socialismo, ya desde los
o=crito= de Donoso, quiere ser destacada por J.L. Abeilan, > al
mismo tiempo, en 1936 por Eugenio Imaz. En definitiva su viniOn
apocaliptica de un futuro en el socialismo materialista.

Las fuerras del mal y las del bien, en constante pueril

vagan por la Historia hasta que al final debifan triunfar las

del bien. Esta es ya su filosofia de la historia. la de
Donoso: la pugna entre el bien y el mal. E. 1Imaz, ya en el
e::ilio, en 1947 asume la misma actitud en clave biblica :Cair,

y Abe 1 (99) .
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Donoso no parece que entraba en el juego del liberalismo
pues lo consideraba poco docto y egoista. E. 1Imaz si alude a
sus preferenciasmatizadas, del liberalismo. Para Donoso tenia
que triunfar el bien al final, y la libertad vy la naturaleza
humana eran malas de por si. La falibilidad se imponfia en la
naturaleza humana, en consecuencia se manifestaba la poca fe
que habia en el entendimiento humano. Para Donoso, por lo
tanto, la tabla de salvacioéon era atenernos a las verdades de Ila
fe revelada en la religidén catélica.

Después de todo esto, se ve a un E.Imaz mucho mé&s humano vy

mucho mas Persona; mucho mas condescendiente y sabedor de lo=

errores del ser humano. Su principal reto es. incorporar al
mal, a Cain que lo representa, a las funcione? normales del
ser humano. Presentar a un ser mas terrenamente humano, en

definitiva que el bien, k< ciudad de Dios, en lugar de
enfrentarse a la ciudad del mundo, ganando a Crista en la
lleira, vaya inteorando er, términos de aspiracion y de
meta. En Eugenio Imaz no habra enfrentamiento sino aspiracion

de una hacia lo que tiene la otra. Es decir, que de la ciudad

del mundo -con todos sus defectos- se pase a la ciudad de
Dios. En este sentido 1 visidn cnstocéntnca se mitiga en el
donostiarra vy la Redencidn, muy proclamada después de la

guerra civil espafiola , la Redenciodn del pueblo salvador
adquiere un cardcter no tan transcendente ni tan agénico,
recuperandose el valor del esfuerzo diario v cotidiano.

En cierto modo con E. Imaz, con Juan Larrea, con Ledn
Felipe, con José Bergamin y, en general, con toda la pléyade
de intelectuales del exilio se recupera el dilema do los

contrarios, cobra pleno sentido el antagonismo



libertad-dictadura vy el sentido de lo que hay que hacer,
desechadndose el dilema revolucidén-dictadura, o dictadura de la
insurreccion-dictadura del Gobierno que sefiala Donoso. Una vez
que la revolucion o la dictadura correspondiente se da, hay
qgue echar mano del sufragio universal y de la cultura. Esto es
lo que se llevaran los republicanos a América: 1la libertad y

la cultura.

4.4.6. La recuperacién de la figura de Donoso por parte
E. Imaz
El articulo "La decisidén de Donoso"™ publicado en Febrero

de 1936 (100) supone recuperar para la historia a un hombre
que fue uno de las primeros que vislumbro el teraa del

sociclisdio vy la importancia oque éste 1iba a tener en el
desarrollo de los acéntecimientos. EI articulo lo escribo al

publicar los Ibero-anisrit anisclie Studien del Instituto de
Hamburgo un estudio de Edmund Scharm sobre Donoso. De- esta
manera el pensador donostiarra se propone abordar el tema

Donoso "tantas veces maltratado por manos poco o0 demasiado

expertas". Sus objetivos son claros: recuperacidén por un lado,

y comprensié6n por otro de la enigmatica figura.

El articulo marca en general, las pautas extremas y
agonicas que iba estableciendo Donoso seguln los
acontecimientos que se iban sucediendo, en clave de "abismos";
por ejemplo, el abismo de la dictadura y el abismo de la
revolucion, y su 1imposibilidad de integrarlos e insertarlos si

no es por causa de un profundo sentido catélico basado en la

de



fe por la palabra. Al final aflora el desencanto del escritor
y traductor, también en aquella época "bajo" su fe, al
observar reiteradamente el dominio del mal, y no del bien,
como pensaba Donoso que ocurria en Gltima instancia. Por

ejemplo, si en Donoso triunfa al final Cristo, creo que en E.

Imaz corresponde la victoria a un "Leviatan" arrogante. En
este sentido, era unpesimista de la naturaleza humana, como
Donoso, pero no en el aspecto de la ignorancia o falta de
entendimiento del ser humano, deficiencias suplidas por "un
hombre fuerte™ o finalmente "Cristo™ sino, en principio, por

la aficiodn del hombre a los 1idealismos carentes de un minimo
sentimiento y por su especie de prepotencia con respecto a
otros seres y cosas. No es 1ignorancia lo que propone el hombre
en tales circunstancias sino quimera y audacia enloquecidas,
desprovistas de una minima reflexidn subjetiva e intima.

Va sugiriendo las dotes de dictador del mismo Donoso, y
sus preferencias cuando seflala su escrito Memoria sobre la
situacion actual de la Monarquia. (1832) en el que aconsejo al
gobierno Cea BermuUdez a que se convierta en faccion, contra
las faccionescarlistas, UuUnico peligro que vefia pues el de la
revoluciodn no iba acausar ningun problema ya que no tenia
caracter politico, puesto que se trataba de wuna revolucidn
social. El escrito lo eleva al monarca Fernando VII, cuando
convaleciente de muerte, restablece la Pragmatica Sancidn en
Octubre de 1832.

Dos afios mas tarde. Donoso escribe Considerariones sobre
la diplomacia (1834) en donde se establece la interpretacion
guizotiana que Donoso hace de 1la politica. I1Interpretaciscii se

entiende racionalista, aprendida de su gran maestro GuizolL. La
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razéon triunfa para E. 1Imaz, como un "regazo seguro™ en Donoso,
por el posible miedo a los dos abismos que entonces se
reiteraban, el abismo de la revolucidén -soberania del pueblo-
y el abismo de la Dictadura —soberania del gobierno—. En ese
trabajo aparece un prologo unos meses después donde se plantea
el problema del mal y la conexidén entre el mal fisico y el
moral. En 1839 establece el juicio criticosobre los
doctrinarios, y en donde se les critica su poca fuerza a la
hora de construir 'y de realizar cosas de la vida diarie.
frente precisamente a los dogmaticos de la soberanfa popular,
como, cita E.Imaz, J.J. Rousseau o De Naistre.

Después de unos afios conspirandoen Francia contra
Espartero, vuelve s Espafia ante la caida de éste en Julio de
10*17-. La experiencia de Francia. donde vio a un Guizot
paralizador de los planes par lamentarios, y de la misma
situaciodn espafiola, acorde con los tiempos, hace que acepte la
Democracia con un sentido cristiano.

El 4 de enero de 1848 pronuncia en el Congrego su discurso
sobre la Dictadura sefialando la importancia de las leyes,
hechas para la sociedad, y no al revés. Ante 1la debacle que se
ve venir en torno al socialismo —lo que el Ilamara la
dictadura del pufial- habrd que oponer 1la dictadura del sable,
de la aristocracia, del gobierno mucho mé&s claro de ideas.
Ante este reto que Donoso en cierto modo se autoimpone,
Eugenio Imaz, haciendo notar la diferencia que hay entre la
teoria vy la préactica, entre el dicho y el hecho ve dificil
esta resolucidn de Donoso, la de coger el sable y envainarlo
en el cuerpo de alguien. A Donoso, como al jue: que dictare la

sentencia se lo impediria la razén y su instinto.
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Una vez de embajador en Berlin, escribe "la sorprendente
carta"” que dirige a los redactores de El Pais y El Heraldo 'y
en donde Eugenio Imaz revela el caréacter apocaliptico de sus
lineas, caracteristica ya constante en el impetu vy la
personalidad de Donoso:

La verdad es que todos sus escritos tiemblan de

anticipaciones tremebundas, de abismaticas
proyecciones -de ahi lo de "abismos"-, de manoteadas
ansias de asidero, de precipitaciones mentales
absolutas, de clavos ardientes perforando futuros.
Pero esta carta es, al pie de la letra, una
interpretacion apocaliptica de la historia, de toda
la historia, desde la creacion al final juicio

(1021).

Tras el primer abismo que se le va echando encima 'y que
intuye en sus escritos apocalipticos, por ejemplo el del
socialismo, vuelve a contemplar el panorama francés, tras la
revolucion, y la accién de Gui:ot, su antiguo maestro. Su
e:.ce=o de doctrinarismo, su racionalismo le exaspera. El
verdadero gobierno representativo es el que hace la revolucidn
en el parlamento, 1idea compartida por E. 1Ima: pues, una ver
definido el doctrinarismo, luego resulta ser <cosa fatil e
inexistente, algo parecido al escepticismo, de primeras algo

conservador.

Ensus cartas desde Paris, escritos de IBM y 1B52, sobre
la situacion francesa, se refleja su nuevo desengafio,
desilusidn definitiva cuando Napoleodn 11 pacta con la
revolucion. él que se sublevaba ante esos abismos, y al mismo

tiempo realidades, la tirania y la revolucién, no encuentra cri

esta situacion francesa mas que una salida, y es la que no se

produce: la de haber buscado con ahinco la "libertad
cristiana". Si no, la Historia serda un "resignarse al
turbulento flujo vy reflujo de las tiranias y de las
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revoluciones™.

Deja, pues, de lado su pensamiento politico y angustiado y
busca en la "libertad cristiana™ la salida del problema. Esa
"libertad cristiana"” estaré basada en la verdad de las ideas
de uno mismo -idea ésta muy acorde con el sentir de Eugenio
Imaz-, y en definitiva en la Palabra que al fin y al cabo
posibilita la fe delas cosas. Lo malo es que se pierda la fe,
como le va ocurriendo a Donoso, y lo que le ocurrié a E. Imaz,
ante el invariable triunfo del mal.

Por lo tanto, Donoso se dirige de la politica a la
Religion como tabla de salvacion respecto al comportamiento vy
actitud humanos, tomando como referencia el problema del mal,
ese triunfo del mal tan comentado. Como San Agustin, que acude
a la Religidn a través del pecado. Donoso llega a &ella a
través de las calamidades, guerras, pestes, revoluciones,
tiranias, como E. Imar, que también 1las conoci6o en el tiempo
que Vivio.

En la carta que le escribe a la Reina Madre (26-11-15Si>1)
perece que Donoso se da cuenta de cual es el verdadero
problema: la mala distribucion de la riqueza. EI mal surgira
entonces, y en grandes proporciones, por ese motivo. De esto,
sefiala el fildsofo donostiarra:

Este antirracionalista tremebundo se acordaria acaso
de sus primeras palabras, "que las masas no hacen
las revoluciones por principios, ahora que aquellos
intereses son elhambre y la sed, ahora que al

egoismo insolente delos ricos se enfrenta,
vindicativa, a la impaciencia criminal de los pobres

(102).
Ante este panorama Donoso observa otro abismo: 1la falta de
solidaridad de los ricos en la Conciencia de que se da una

situaciodn injusta insostenible; el egoismo de los neos y su
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indiferencia ante el precario estado de los pobres. Este
seria, en mi opinidén, mas que otros, el mal que a Eugenio Imaz
le Ileva a la Religién, puesto que en el fondo puede ser la
rali y la causa principal de todo tipo de tiranias vy
revoluciones. Por este motivo, 1la causa y entrega que toma al
final de sus jovenes afios por los paises hispanoamericanos
empobrecidos y las culturas indigenas marginadas, queriéndolas
situar, quijotescamente, en el lugar que les corresponde, no
es mas que el ultimo peldafio activo de un sustrato religioso
e ideoldégico que se va alimentando, cronoldégicamente antes de
la guerra, e histdéricamente con el enquistamiento ya desde el
siglo XIX de la falta de comunicacién y solidaridad entre 1%
Espafia de los ricos y la Espafia de los pobres.

Por eso cuando en el exilio, como antes hemos referido
tiende su mano para que Cain, y no Abel, se incorpore a la
vida normal de la Historia con el fin de que en algo se
solucionen lo? problemas del hombre en este mundo, lo hsc.e
de=rie el punto de vista de que se,» un Cain pobre, mejor dicho,
de que ese Cain 1lo os, Unicamente por ser pobre. Cuando deje
de serlo, la vida seguira por otros cauces diferentes.

Donoso, al final, comprenderia el levantamiento de los
pobres por una clara ra:6n de injusticia. |Inmediatamente, con
el sufragio universal y el poder de 1la Palabra catélica, de

cia.

Cristo, dejaria de perpetuarse tal injust

Eugenio Iman, acaba su explicacidén de Donoso en un tono
bastante irdnico aunque serio, cuando revisa los
acontecimientos de la vida y se da cuenta de que "la maldad de
los hambres se distribuye con generosa indiferencia por todos

los tramos de la historia™ (103). Creo, en definitiva, que
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Ilega a la conclusion de que triunfa el mal, en este caso en
forma de insalvables injusticias econémicas, Yy que no vendra
un Cristo salvador, como pensaba Donoso, si no es dejando
cavilar la Conciencia de cada uno percatandose de la fragil y
penosa situacion del ser humano ante el infinito misterio del
universo.

Retoma el hilo de la época de 1936, y aludiendo a la
situaciodn alemana y a la coincidencia de la publicacion de
estos temas, los de Donoso, por parte del estudio que hace
Edmund Schramm y el mismo Carlos Schmitt, el teorirador del
estado politico nazi.Destaca la invocacidn que hace e=te
altimo al "decisionismo™ de Donoso, expresidén que alude en
primer lugar a su? fluctuaciones divergentes entre revolucioén
y tirania, justificandolas. y en segundo lugar. a la gran
cuestiodn religiosa qgue se plantea al final respecto al hecho
de que tras una gran cuestion politica se esconde una gran
cuestidn teolo6gica; 1invocacién interesada para justificar todo

lo que se estaba Illevando a cabo en Alemania.

4.5. LAS TRADUCCIONES MISTICAS Y PERSONALISTAS PARADIGMA

DE SU "CREDO™ RELIGIOSO Y FILOSOFICO

4.5.1. La huella del misticismo

Las traducciones del maestro Eckehart y de Heinnch
Litzeler, asi como de Enk Peaterson que aparecen en la
revista Cruz y Pava respectivamente en los afos 1933. 1734. y

1936 (104) son algo mas que un mero encargo edi tonal ista y.



teniendo en cuenta el espiritu que 1inspiraba a esa publicaciodn
y las circunstancias histéricas, ademas de la experiencia vy
profesionalidad del traductor, 1las mismas se deben mads a una
eleccion motivada por una cierta identificacidén con el discurso
de tales autores. Lo mismo ocurriria con las otras traducciones
que a continuacion seflalaremos.

Me refiero a las traducciones que hace de dos articulos
del filésofo y personalista P.L. Landsbhberg -una de las cuales
se centra en otra atractiva figura para Eugenio Imaz, como es
M. de Unamuno- y, a la del hungaro M. Von Lenhossék, quien
escribi6 en aleman un articulo sobre Santiago Ramén y Cajal,
asi como las de A. Muller y J. Burckhardt (105).

Respecto a estos dos ultimos autores hemos de decir que si
para Eugenio Im¢-n resulta un descubrimiento toparse con la

figura del romantico politico A. Muller, no lo es menos el

hallazgo que experimenta cuando se da debruces con el
investjgador s historiador Jacob Burckhart (1B18-1897), como
coetaneo del anterior y que goz6 de una vida mas Jlongeva. En

el prologo o advertencia de la traducciln que hace del Tomo 1
de su Historia de la cultura griega (1898),éste nos presenta
?1 historiadorcomo <creador de una forma nueva de hacer
Historia. Inmediatamente se ven en estos propdsitos. ie
impronta de sus ideas:
En vez de hacer consistir éota en la narracion 0
explicacion de los acontecimientos que arrastran al
hombre o a que éste es empujado, se los anuncia vy
describe en cuanta son sintomas de un cierto tipo
de vida humana que predomina durante un periodo vy
en una colectividad o grupo de ellas (106).
En este nuevo modo de historiar decantado ya en las
maneras historicistas, de las que tanto sabian Menender y

F*elayo y Wilhem Dilthey, y el mjsmo empefio tenia Eugenio Imar,

-243-



se deja entrever el respeto al individuo y a la persona que,
como eje central engarza la Politica y la Historia con la
Filosofia y la Religidn:
De este modo los acontecimientos brotan del hombre
mismo como la fruta del &rbol- La historia se hace
casi intrinseca y nos permite asistir a la perpetua
emanacion del destino humano desde el fondo de la
humanidad (107).

Esta relacidn intrinseca con la Historia que tiene el
hambre desde sus realizaciones mds felices o desdichadas, hace
que su preocupacién por el destino de éste a través de ella
ocupe el primer lugar de sus cavilaciones, de sus
pensamientos, y que enlace su travesia histdrica, como objeto
de estudio. con una fe y una "creencia de supervivencia”
-expresioén acufada por P.L. Landsberg (10B)-, que afirme la
vida de und manera victoriosa, como por ejemplo seffiala el
Cristianismo. Si se tiene en cuenta la urgencia de la acciodn,
la posibilidad de realizarse, la certeza histérica vy
biografica de qup el "hacerse” es el U(Gnico medio de esperanra
salvadora, tendremos expuesto el sustrato ideologico que «./rc;
Eucifemo Imaz al destine de la hu.T.amdad.

Esta <creencia en una meta de realizacié6n y progreso Moral
se apoya en una gran admiracidén por el mundo mistico, sus
épocas y autores.

Del maestro Eckehart (1260-1327) subraya, juntamente con
X. Zubiri, autor también de subrayados de este te: to d>rl
aleméan, su alabanza por el retiro, Unica medio para entablar
relaciones con Dios. EI mistico aleman quien, como sabeme”,
ejercio una gran influencia para el florecimiento de la

mist.tca alemana yen generalde su terminologia fiiosCfiu™*,

antepone el retiro a la misericordia, a la humildad, y al
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mismo amor. En suma "al hombre completamente retirado nada
terrenal le dice nada, estd transportado a la eternidad”
(109). Es el mismo encuentro con Dios que tiene el ted6logo vy
filéosofo aleman -ted6logo liberal- F.D. Schleiermacher 'y su
religion infinita; el mismo que, a principios de siglo, se
plantea el Cardenal Mercier con su preferencia por "la vida
intima"™ como verdadera esencia de la Religidn.

Esta vuelta al misticismo también se vislumbra en la
traduccion que hace del articulo de Heinrich Litreler quien
relaciona el mundo de los espacios ubicados en templos e
iglesias, como sintomas de las creencias que se practican. A
través de los afios, observa, segldn los acontecimientos, las
variaciones que se van dando. Analiza las iglesias go6ticas vy
barrocas espafiolas asi como hace un recorrido por las iglesias
catolicas alemanas y polacas.

En su trayecto llega a la conclusidén de que la vuelta al
misticismo que se produce tras la Primera Guerra Mundial
demanda la realiraeidn en los centros religiosos de espacios
limpios y sencillos y que el e;;ceso de liturgismo provees 1>
ausencia dFf rincones intimos.

For altimo, la traduccidén del articulo de Enk. Pe tersan
"Sobre los é&ngeles” (110)., sigue la misma linea de los
anteriores y posee la suficiente carga significativa para que
nos venga a la mente su preocupaciodn por estos temas
especialmente si evocamos su articulo "Angeologia y Humanismo"
(111), texto que relne buena parte de su pensamiento humanista
y su creencia en la supervivencia del género humano a travor-

del cristianismo.
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En el mismo se pretendetrazar mediante la simbiosis
Religidn-Politica el camino para la superacion de los
obstaculos humanos en la tierra, y el mismo articulo se
construye, por la menos 1ideoldgicamente con esquemas Yy lineas

que podrian derivar de este tipo de traducciones basadas en

lecturas de San Pablo y el Apocalipsis -la Revelacidén-, en
donde la "polis"” es sustituida por la lIlglesia profana vy la
"ciudad celeste, la Jerusalén de arriba"” por la Iglesia

cristiana:

Cuando la Iglesia ha abandonada la Jerusalén
terrestre vy su templo, y se encuentra en
peregrinacion hacia la Jerusalén celeste y hacia su
templo, entra necesariamente en relacion, por
mediacion del culto -y, afado, la liturgia-, con los
habitantes de esta ciudad, que son, como lo sabemos
por la epistola a los hebreos, los angeles, los

ciudadanos del cielo y los justos consulados (112).

4.5.2. La huella del personalismo.

Si pites articulos citado-; son sintomdticos, en lo que se
refiere a las preferencias del traductor, no lo son menos los
que corresponden al filosofo alemdn P.L. Landsberg, profesor
en la Universidacl de Bonn y muy pré::imo también al
"personal ismo"” , pues ve a la "persona"™ como una singularisima
relacidn con Dios, que se eleva por la meditacidn de la

realidad divina y encuentra en Cristo el modelo infinito de

perfeccion. Amigo de Joso Bergamin y colaborador, por lo
mismo, de Cru~ v Raya y de Espafia Peregrinamuchas vece;
desde Paris, es amigo también de esa generacibén de

intelectuales republicanos que sufrieron el e:zilio y que
vieron su Filosofia de la Existencia bajo aspectos mucho nias

enraizados en la desmatena lizacidén del ser vy la persona.
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Su articulo "Experiencia de la muerte"” (113), traducido
por Eugenio Imaz en tnayo de 1935, entra dentro de lo que
podriamos Ilamar la oOrbita ideoldégica de nuestro autor por lo
que también locomentaremos. El mismo tema —la muerte- desvela
el poder vy laperplejidad, por su accié6n, que a Eugenio Imar
le producia en cualquier periodo de su vida. Tras 1la cita de
Voltaire que abre el articulo de P.L. Landsbherg —'la especie

humana es la Unica que sabe que debe morir, y no lo sabe méas

que por la experiencia™- cita que le sirve al mismo tiempo al
autor para aclarar los términos de la cuestidén junto ai
analisis del -filésofo aleman M. Scheler -fenomendlogo- sobre
la experiencia del envejecer -punto limite-, concluye su
primera aseveracid6on —'la muerte es la presencia ausente"- que
le servaréa de base 1ideoldgica, de antitesis romantica, para
proyectar sobre el individuo la otra antitesis -"el muerto: |la
ausencia presente" -, deducida precisamente de* haber
dj ft-rcncifclo suindividualidad y personalidad en una fase
interior.

Con rangos personalistas, intentando deslindar £l
j.-ndi.iduo del clan, que cumple un papel en ¢ tan solo de
miembro sustitutorio y funcional, basandose en las
investigaciones del antrop6logo y filésofo, profesor dg? la

Sorbona L. Lévy-Bruhl (1857-1939), deduce dicha individualidad
de la Conciencia que se tiene sobre la muerte: "La conciencia
de la muerte corre pareja con la individualizacidn humana"
(114) .

Y después de las dos antitesis, la de la presencia y la
la ausencia, yla captacion que hace de la individualizaciodn

del hombre y surelacién cor» Ja Conciencia, Conciencia que por

de



cierto exige entera libertad, la Vida sera, por 1lo tanto, la
base de la presencia indispensable para la realizacion del

espiritu personal en el ser humano.

La intuiciodn le da los ejemplos concretos sobre la
experiencia de la nmuerte, los ejemplos en los que por la
muerte de alguien se rompe la comunidad habida, e incluso, la

integridad de cada uno puesta de manifiesto por la soledad que
revela. Aparece la fe reiigiosa, que es la que hace tolerable
el sufrimiento o la conmoci6n de nuestra Existencia, entendida
dicha fe como punto de interseccién entre dos mundos, en donde
la compasidn seria un consuelo, como lo serian las doctrinas
de supervivencia.

Por altimo, su fundamento ontoldégico culmina toda clasc do
apreciaciones en este sentido, y dibuja claramente su apuesta,
y yo diria la de E. Imaz, por una practica del "personal isbio"
fielmente encajada cnn la Vida diarie>. Tras unas
cor*?2.fderac iones en torno a la Persona y al sentido de- su
Existencia en donde- se desvela su fundamento ontolOgico. el
impulso a la esperanza cobra pleno sentido en esta filosofia
d» 1 Existencia.

L?s consideraciones sobre la Persona, llegada a este
estadio cuando se vislumbra el problema humsno de la muerte,
son las siguientes:

La persona la consideramos aqui como una existencia
que se constituye a si misma, como la actualizacidn
de un "ser—devenir"™ (Werdesein) que da sentid; v
unidad al todo de la existencia individual. Por el
hecho mismo de su aparicidén, transforma el todo di.

la individua lidad, haciendo de ella la personalidad
(115).
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Este ser, esta Persona considera a la muerte entonces,
como una especie de intrusa en la Existencia de cada uno. Sin
embargo la Existencia personal no se ha de tomar como
fatalidad, sino que ha de hacerse un esfuerzo para que ésta,
la fatalidad, se transforme en libertad. En el fondo, subyace
la angustia reveladora de la nada y de la muerte, pero incluso
ésta es superada por el impulso de la persona humana a
realizarse y a eternizarse. He aqui su férmula ontolégica:

En el fondo del ser hay un acto: la afirmacidon de
si  mismo. En la persona humana, que se sabe ddnica,
encontramos una afirmacidén de esta wunicidad a
realizar implicada por la tendencia a traspasar el
tiempo. La fe en una supervivencia personal no es
s6lo una promesa consoladora, sino, ademas, una
expresién 'y, sobre todo, una actualizacidon de este
impulso ontoldgico (116).

Srguidarnente recurre a M. de Unamuno y a San Pablo, quienes
veian a Mk fe como "la substancia de las cosas que esperamos"”
para conducir esr impulso ontoldgico por el sendero de la
esperanza: "Pues la esperanza es el mas noble fruto del
esfuerzo que real ira el pasado para hacerse futuro, es lo que
en el = propio sentido produce el ser y le hace
effCllvo" (117) .

I8 misma desesperacion seria una etapa para que se
produjera la Esperanza, una especie de etapa de purificacioén.
En daltima 1instancia "la esperanza tiende hacia el ser, hacia
la actualizacidon permanente y progresiva de la persona humana"
(11B).

Tras este articulo que se traduce en Vida y Esperanza al
final, en Esperanza creadora, comentaré otro del mismo autor
que también el donostiarra traduce en octubre de 1 y que se
titula "Reflexiones sobre Unamuno™ (119) yque como el

anterior goza de las preferencias del traductor, lector asiduo

—249-



y comentarista unamuniano.

Miguel de Unamuno es visto por P.L. Landsberg bajo
diversos apartados, deslindados también por Eugenio Imaz,
cuyos contenidos se comentaran para enlazar las posibles
semejanzas que podamos entrever respecto al Pensamiento vy la
Filosofia de Eugenio Imaz- La idea parte del hecho de que si
el traductor habla de las cosas que habla, lo hace en cierto
modo porque se identifica con ellas, sobre todo si evocamos la
luz que, ya desde los tiempos de las agoras y debates en San
Sebastiéan, el miembro de la Generacidn del 96 proyectaba sobre
su Fiel seguidor.

primer apartado es el que habla sobre la 'vocacion
nacional”™ de M. de Unamuno. Dice que identifica “las honduras
d- la tradiciéon espafiola, la de su propia vida y la verdad
humana en general™ (120) 1iCémo no!, cita las obras Paz en la
querra (1097) vy La vida de D. Quijote y Sancho (1905) i tos
literarios estos Uultimos vy ailreados por la intelectualidad
republ fcaiia en el contento de la Guerra Civil. También cita
sus "ensayos de 1895, en donde diferencia la Vida basade en
tradicién verdadera por una parte y la Vida de lo inautin®ico.
por otra- Por eso P.L. Landsberg dice de tt df; Unamuno que
inaugura de nuevo los grandes hechos do la tradicidon espafiola
"recreandolos en continuidad" (121).¢;Acaso el escritor E.Ilmar
no ‘“recrea en continuidad” los hechosy personajes d la
tradicién espafiola un poco mas tarde?.

Pero fuera de los simbolos literarios, de sus personaje---,
el autor aleman busca "las honduras™ intelectuales de M. d*
Unamuno en cuanto a lo nacional. Piensoque lo mismo que e

sucede a Eugenio Imaz, P.L. Landsberg dice de Unamuno que er,
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ningun momento es nacionalista, ni piensa que exista una
especie de ciencia nacional. Se refiere, por ejemplo, a la
polémica que mantuvo en Ahora el 30 de agosto de 1934 contra
el nacionalismo indigena. Repudia el nacionalismo que acepta
la Religién como atributa nacional. No hay que olvidar en este
aspecto, como hemos sefialado un poco mas arriba, que Ja
trayectoria de Eugenio Imaz se habia destacado méas por su
liberalismo que por el nacionalismo que, en cierto modo, le
envolvia cuando, antes de la guerra regresaba peridédicamente a
San Sebastian. ElI mismo matrimonio con una mujer alemana esusé
un gran malestar en aquella época en la familia.

Por lo tanto la espafiolidad de M. de Unamuno consistia

esencialmante en su apoyo en una realidad espiritual, a la que

se le unia su coraje liberal y con esto se cumplia su "misidn
nacional™ mas que su '"visién nacional'” (Acaso una vez apagados
los fuegos del e;.ilioesta realidad espiritual no -forjaba
parte de E. Imaz con el Humanismo erasmista de Topia y ULcpia

de una misién universal que habia que cumplir*7.

Es de hispanico abolenqgc, dice F*.L. Landsberg. su
problematicidad ba&ada en la experiencia interna, devenida
tras vislumbrar esa realidad méas profunda que produca |Ila
realidad de todos los dias; sentida como un suefio en donde so
mezclan la realidad y la irrealidad, y fuente al mismo tiempo
de esa ironia romantica -que se ve en Niebla (1914)-, y que
forma parte también de Eugenio Imaz.

Ademas, M. de Unamuno con sus Tfiguras creadas, despegada»
cada vez mas de ese yo profundo, mantiene dialogos
arrebatadores; Y, afiade, que cuantos mas se den, completara

esa vision intima del fondo primigenio, Ilena sobre todo de
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figuras metafisicamente emparentadas por sus odios y amores
que van cobrando un caracter de fatalidad. Asi su Sentimiento

tragico de la vida (1913) se halla construido dramaticamente vy

se nutre, por completo, "del duelo dialogado entre la razon y
el corazén"” (122). Esta lucha de tesis y antitesis, de nuevo
de indole romantica, enlaza en su Amor y pedagogia (1902) con
su "esplritualismo metafisico" que pienso se basa en la

realizaci6n de la intuicidon que se material izard en un poema O
novela, en una obra de arte en definitiva, y no en su analisis
y "desnudamiento del alma". Esta realizacidon de la intuicion
surge evidentemente tras la experiencia, la reflexion y la
soledad. El' yo profundo se novela con la intuici6n buscandG
sus pequefios asideros en una realidad de suefios y quimeras.
Subrayando esta linea de la realidad y la irrealidad del
individuo ocontG caracteristica de lo nacional, F.L. Landsberg
sefiala de M. de Unamuno que en la Agonia del cristiarnsroo
(1931) == puede entresacar la frase: "un autodialogo no e- un
monélogo™, en la que se constata lo que se apreciaba en el
parrafo anterior -su espiritualismo- devenido ya en
misticismo. Eiecllvamer.te, en la Agonia del cristianasnc- se
identifica con 1la \ida anterior, de la que también sabemos los
nombres de otros seguidores de ella, vida interior negada por
los "behavioristas™, en donde cobran valor también el
monodialogo interior y el soliloquio agustiniano. Se recupera,
pues, el verdadero sentido de ‘'scepsis" en cuanto a su
significacién de ‘"rebusca" y no de "duda'", verdadero sentido

captado también por S. Pablo, S. Agustin y Pascal.



Otra dimensién que nos testimonia la identidad entre el
individuo y 1la esencia de la nacion es el lenguaje:
"testimonio de la tradicidén nacional o demagogo talar” (123).
En este sentido el Pensamiento es para él un bien heredado vy
la Filosofia, seria al mismo tiempo Filologia. Sin embargo, no
creo que aqui, en este tema, ponga tanto énfasis Eugenio Imaz,
su traductor, y en consecuencia lo contempla con mas
reticencia; si, a través de P.L. Landsberg, M. de Unamuno

comenta que su Pensamiento se deja llevar por el espiritu de)

lenguaje, Eugenio Imaz ve un peligro en esto porque piensa que

el mismo lenguaje acarrea una serie de ofuscaciones que pueden
impedir ver con claridad el Pensamiento, Eugenio Imaz, pot lo
tanto se fia mAs de la Conciencia en elsentido de que ésta

emane un determinado Pensamientoque del espiritu del lenguaje

que a su vt; promueva tal o cual Pensamiento. Leyenda  tus
articulos vislumbramos lo que quiere decir en este aspecto
sobre las distintas inté&rpretaciones linglisticas que nublan
en ciortc modo las distintas creencias; no creo que
dlfere?,-icie, como lo hace M. de Unamuno a los idiomas entre
cultas e incultos Yy suponga quede los cultos se puedj sacar
tan s6lo wuna Filosofia. También hemos de observar las

creencias paganas y sus respectivos idiomas a la hora de saesr
una Filosofia en potencia sin que se les echen encima las "fes
verdaderas'. EI espiritu del 1lenjuaje que preconiza por lo
tanto fl. de Unamuno ha de estar libre, para E. Imaz, do todo
interés vy contradicciéon en su discurso, ha de ser paso directo
desde la Conciencia para detectar luego su Pensamiento. Cn los
comentarios que hace sobre el P.Gumilla en "EIl Urinoco

llustrado™ vy en su articula "Los vascos y el diablo" se
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expresa su verdadero sentido antropoldgico en este sentido
(124).

El segundo aportada es el de esa Filosofia en potencia
enraizada con el talante caracteristico de lo nacional o de
puebla. La Filosofia de M. de Unamuno es una Filosofia de la
Vida concreta en la que uno se va cuestionando por la muerte,
el a parecer, el desaparecer, la esperanza y el temor. En suma
una "filosofia de la vida"™, expresion o epigrafe vinculado
también en muchas ocasiones a las figuras del Cardenal Mercier
y del fildésofo D. Juan de Zaragleta.

A través de sus obras mé&s caracteristicas En torno al
casticismo (1895). La vida de D. Quijote v Sancho , De-1
senti idiento tragico de la vida y Agonia del Cristianismo. su
pensamiento filoso6fico serd un intento de aduefiarse de un
mismo misterio de siempre que se decantara en ese "quijotismo"
que? se encarnard er. ¢él como pleno sentido de la Vida, Lo
esencial que D. Quijote le revela es la fe apoyada en un acto
creador.

Respecto a sus cualidades filoso6ficas, F.L. Landsberg
sefiala la calidad de fildésofo de M. deUnamuno aunque sea un
filC"Sofo que no encuadre con lo normal. Todo fildsofo se debe
preguntar por el "ser del hombre', por su "posible perduracién
del mas alla de la muerte”, y finalmente por "el sentido de Ila
existencia humana"™. ElI concepto de verdad que se trasluce
después de la primera parte de su Vida de D. Clui.iotc y Sanctio
se parece al de William James, después de la interpretaciOn
que hace H.Bergson. M.de Unamuno nos dice: "Todo es verdad en
cuanto algo e= fuente y manadero de ungeneroso esiuerro. La

vida es el criterio de la verdad y no la racun" (115).
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SCriterio similar no es el que empuja a Eugenio Imaz en
los tres primeros capitulos vistos y en muchos de sus
articulos escritos tras |la Guerra Civil que apuntan a
demostrar la verdad que transmite la misma guerra, o sea la
tradgica vida, en términos verdaderamente aseveradores? {En
"Pensamiento desterrado" 'y "Discurso in partibus", por
ejemplo) (126).

En otro aspecto M. de Unamuno no deja de ser hijo de su
tiempo, del positivismo quiere decir P._L. Landsberg, cuando
busca también como tantos otros la sintesis racional -
conocimiento del mundo, y no obstante, se tropieza con su
anhelo mas intimo: la poesia, el capricho mistico, el alma, Ila
fe. Es por esto que acaso sea uno de los escritores que se
agite en wuna esfera de patetismo auténtico consolidado en la
base de la Vida y en la raiz de lo subjetivo. Esta agitacion
también le 1llega a E. Imaz. de igual modo tljo del
positivismo, quien se apacigua con la posibilidad de la
reconciliacion de esos do? mundos.

En el encuentro que tiene M. de Unamuno con KkierlLegaard,
segun comenta P.L. Lansberg, en el encuentro entre el catdélico
espainol y el protestante danés para poner en comUun esa
necesidad e:;istencial de ambos de aclarar al dramatismo
ideolégico que soportan, observo que puede suceder algo
similar cuando Eugenio Imaz tropieza con F.D. Schleiermacher o
con W. Dilthey. En su referencia a la Conciencia que hace en
El pensamiento de Dilthey intentando explicar la Conciencia
histoérica, alude a un articulo de M. de Unamuno "La sima del
secreto” (1910) (En "Soliloquios y conversac iories"), alegoria

de la misma Conciencia que acaba con palabras evocadoras de la



Divina Comedia (1307) de Dante. Es el arco espiritual de M. de
Unamuno que, como se ve, va desde Kierkegaard hasta Dante, y
el mismo posiblemente de Eugenio Imaz y de los escritores de
su generacion, como el de Maria Zambrano en sus Claros del

bosque (1986),

Filosofia de la Vida concreta, de la Existencia en M. de
Unamuno 'y en Eugenio Imaz que conlleva la necesidad de
supervivencia. En este sentido P.L. Landsberg entresaca 1lo que

nos dice M. de Unamuno de su personaje "Pachico" de Paz en la
guerra (1B97): "Se le va curando, aunque lentamente 'y cor.
recaidas, el temor a la muerte, transformada en una inquietud
por lo estrecho del porvenir"™ (127).

Esté tono fundamental de inquietud que resuena a lo largo
de- todr la Vidé en wm. di? Unamuno, se da también en Eugenio
Im;>z  hasta que el porvenir definitivamente se le cierra
cavendc- en la total desesperanza. que provoca la constar.te
incomprensién por la victoria en el mundo de la ceguera y el
mal

f*cci=amenté es este mal y, su contrario, el bien, el que
so convierte en miembro de un dilema universal v romantico, la
contraposicion del bien vy el mal, de caracter también
cristiano en M. de Unamuno. La Filosofia de la Vida concreta o
la de la Existencia, es al fin y al cabo Filosofia del hombre
pues es él el gque se evoca constantemente y se convierte en el
centro del problema. ElI "quijotismo™ también es Filosofia del
hombre y como se verd una forma de cristianismo.

En el udltimo apartado que P.L. Landsberg dedica a M. de
Unamuno, aparece esta doctrina religiosa tambiin co to

caracteristica de su sustrato idonlOgico. El' mismo apai lacio
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viene acompafiado de wuna cita de José Bergamin ““*La sangre
espiritual del hombre es su fe"- que lo dice todo con respecto
a lo que se estd comentando: 1la pasidon de los hombres de esa
generacion por el Esplritualismo que se apoya en una esperanza
creadora que es la -fe. Después de esto se me ocurre pensar si
en aquella época era tan hostil el mundo, tan tremendo, que Ilo
tenian que empujar con el carro de la fe y la supervivencia,
con tal pasioéon. Evidentemente, las experiencias habidas habian
sido devastadoras: las guerras, la estulticia y la miseria se
mostraban por doquier victoriosas. Era pues necesario
encontrar con ahinco y coraje una creencia, el Cristianismo,
que allanase el paso del hombre por 1la tierra y lo dignificase.

Volviendo a M. de Uriamuno, dice F.L. Landsberg que su
niucleo religioso 1lo podemos encontrar en el Sen timi en to
tragico de la vida aunque se ponga de manifiesto un poco mas
tarde, cuando buscando un asidero en las profundidades de su
alma lo encuentra, en el destierro, en el sentir de su intima
lucha religiosa. En el destierro de Paris dice (1924):""La
agostia de mi patria, que se muere, ha removido en mi alm™ la
agonia del cristianismo"™ (128).

Aun con menos patetismo que 0o que expresan estas palabras
de M. de Unamuno habtan visto Eugenio Imaz y sus compafieros
otra agonia una decena de afios mas tarde, y en el exilio,
especialmente al comienzo la despliegan con gran virulencia: el
mal vuelve a la carga. Como t. de Unamuno, quien habia recibido
desde su nifiez y juventud una educacidén religiosa catélica vy
tradicional, la de los hombres de nuestra generaciéon se da cori
las mismas trazas, y en la maduren vuelven a invocar a la

Revelacidon y a la creencia en la supervivencia. EIl fenbmeno se
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da con parecidaincidencia a lo largo de todas las
generaciones. De esto dice P.L. Landsberg:
Es una tendencia conocida, casi se puede decir que
forzosa, qgue los motivos ma&s profundos de un hombre
arraigan en la nifez, se soterran en una edad
intermedia y vuelven a aparecer transformados pero
claramente reconocibles en la madurez (129).

El hecho es que en Eugenio Imaz, podemos ver algo
semejante. Tras su educacioéon religiosa y su influencia, los
testimonios de su pérdida de fe unos afios antes de la guerrf
son claros.Posteriormente, a pesar de su tragico fin, lo=
intentos de recuperarla son evidentes.

Como decimos, en el fondo también en Unamuno el problema
estd en la lucha que se establece entre elmal y el bien. Mas

que un ortodoxo catdélico, P.L. Landsberg lo consideraba un

hereje catdélico y de caracter contradictorio que apostaba por

una lucha. en su interior, no entre el intelecto vy el
sentimiento, sino entre Cristo y Lucifer. Esta herencia
romantica de M. de Unamuno, traspasada también a los
republicancs catdlicos intelectuales ve lo lucifenn?. lo
malvado, sobre todo en dos aspectos trascender.tales: por un
lado la circunstancia de lasoledad que maldice > s4 poOster :ar

tentacion de- suicidio. La pasion que lleva en vilo a Eugenio
Iman, antes y después del exilio, se apaga al final bajo la
posible sombra de esta circunstancia; por otro, el propésito
de M. de Unamuno a través de su doctrina central de adjudicar
al hombre, aunque comoultima posibilidad mistica, el

conocimiento creador en si mismo, no dejar de tener en el
fondo, por su presumible insolencia, un cierto talante
luciferino. No olvidemos que para S. Agustin esta idee

constituye ya de por si el conocimiento propio y exclusivo de



Dios.
De todo esto F".L. Landsberg deduce la evidente falta de

alegria de suobra y la suposiciéon de que la figura de Cain le

atraiga siempre de nuevo Yy que intente comprender la en
profundidad arrancandola de su condenacién. El intento de
comprension de la figura de Cain que hace Eugenio Imar,

traslucido de una conversacio6n ya citada que tiene con el
periodista Lorenzo Corchuelo en el e,:ilio, nos Illeva por el
mismo afadn en su pensamiento.

Por daltimo, cuando M, de Unamuno se topa con el escritor
francés Lemaitre, se percata de los dos tipos de catolicismos
que en el seno de la religidon catdélica se habian dado hasta
entonces; el primero, prcDpiamen te religioso, cristiaiio y
fTiistiCD. mas cerca dp Rousseau y conciliable con el
protestantismo auténtico: el segunda, un catolicismo escéptico
y politico, proximo al catolicismo volteriano propio dcl
naci ana lismo francés. Viendo, aun y todo, claras sus
prpfttpor. Jas por el primero, ooriio le ocurre a Eugenio Imaz,
todavia desea distinguir en ellos el matiz de que, en
cualquier cftso, se ha de aceptar la confesidon religiosa sin
que se la despeje de su gravedad y rectitud. No valdria, por

lo tanto, una confesidon religiosa que fuera aceptada por

motivos e>:trarreligiosos, sobre todo si son de indole
politica. Lo inauténtico de esas religiones se basa
precisamente en esto: "EI criterio de lo 1inauténtico radica

precisamente en que los motivos de una actitud humana son
tomados de otra religion de la vida que aquella en que esa

actitud encuentra su sentido™ (130).
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Es decir, la valoracion de la Persona, la Vida intima e

interior, el Espiritu, poco tienen que ver en las
planificaciones politicas. De ahi que la figura de T. Hobbes
de nuevo, aparezca también aqui como representante de los

objetivos que, en sentido contrario, persiguen en este caso M.
de Unamuno y Eugenio Imaz. No hay mas que transcribir sus
palabras respecto a los dogmas y reglamentaciones: "hay que
hacer con los dogmas lo que con las pildoras, tragarlas, y no

hacerlos insoportables por el afan de masticarlos"™ (131). Nada

mas contrario ni contrapuesto a Unamuno. y en este caso
también a Eugenio Imaz. Ya hemos visto, por otra parte. en
pecinas anteriores, su opinién sobre la tendencia filoso6fica

que marca T. Hobbes.

Tampoco dejaba pasar nada y era especialmente honrado al
esliln de ft de UnarTiuno. Respecto a esta- especiales
caracteristicas el filésofo alemdn personalista habla de esta
probidad y respeto por la Verdad unamunianos. Era lar. honrada
que no podia UlIlegar al cic-n per cien en nada y a pesar de que
le hacia falla decisidon y radicalismo, no se contemplaba la
idi de que esta decisidon y radicalismo dafaran lo probo y lo
verdadero de Qlas Personas. Si se quiere, se podia decir que en
el sentido religioso M. de Unamuno y mas tarde Eugenio Irr.ar.
lo mismo que sus grandes compafieros de utopias. J.Larrea y L.
Felipe vivian persiguiendo idilicamente jirones a un

Cristianismo individualista que se les escapaba de las manos.

El' verdadero Cristianismo era éste, pues, el de S. Pablo, el
Cristianismo de los seguidores que tratan de vivir v
sobrevivir en Cristo, y no el cristianismo de culto, el reino

de Salomdn. La Unica salida que hay es que se dé wuna



desesperada lucha por ese tipo de Cristianismo.

Finalmente hay que sefialar la traduccidén que hace del
articulo que el huangaro M. Von Denhossek escribe sobre el gran
cientifico espahol S. Ramén y Cajal. Su aficién por 1g=
autodidactas, ademésdel cientifico estarian Albert
Schweitzer, el F. Gumilla, y él mismo, se complementa con toda
la reflexidon de la Filosofia de la Existencia en la que

conocer es crear Yy hacerse.
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Capitulo 5 - Defensa del Erasnisno.

5.1_. ADVERTENCIA.

Una vez leida la obra Topia v Utopia,serie de escritos en
que se expresa supensamiento politico declaro enraizamiente
humanista, y humanista en cuanto comprometido con la realidad,
sobresalen cinco grandes temas que se veran en el desarrollo
subsiguiente; omitiré el segundo -"El reto moral del
intelectual en la vida"-, por estar comentado cor. cierta
profusion de explicaciones en anteriores capitulos, es decir
en los escritosde antes de la guerray de su época en
Alefiiama, y en el articulo sobre sus col aboraciones en Espafia
F'prenrina (1). Los tema= que se van a analizar a continuacion

son. pues, los siguientes:

a) Introduccion y clasificacidén tematica.

b) EI reto moral del intelectual en la vida (Tan sdélo
algunas consideraciones).

c) La busqueda de una salida para el hombre*

d) La dialéctica del pacto o la reconciliacion.

e) La reconciliaciéon por el dolor; el mito de Espafa.

) EI reto de la reconciliacion por el amor: el homo aman?..
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Seria interesante, sin embargo, mencionar el listado de

movimientos Ffiloso6ficos y, en general, las influencias que se

periclan y se retoman en la aventura de su discurso
apasionada, del que se desgaja una especie de
Pensamiento-Sentimiento, 0 una Confesid6n, parafraseando a S.
Agustin, invocado tantas veces por E. Imaz pero una Confesidn

de sentimientos. Este podria ser el lema de su trabajo Topia y
Utopia. Confesidon de sentimientos de una persona transparente
a la que no le falta aun 1la ilusidon porque las cosas de este
mundo se puedan enderezar. So6lo casi al final, esa ilusidéon se

pierde, pero eso no es el "cantar" de Tooia y Utopia, eso es

otro ‘cantar®"" que no tiene tanto que ver con la bomba atdmica
arrojada sobre el Japén por los americanos, de la cual
esperaba que surgiera algo asi como el primer bosquejo del
"homo amans'™ , sino que tiene mucho mas, que ver con el rechazo

y la repugnancia que le produce la entrega inatil del dolor 'y
la sangra tanto desde el punto de vista histdérico como desde
el individual: elinicio de las relaciones entre 1los Estados
Unidos vy el Estadoespafiol franquista hace que la Historia se
vuelva en contra de él, que el movimiento se detenga, y que
predomine lo que él tantas veces habia pronosticado en el
desarrolla historico de las i1deas, la enajenacién del ser-
humano por el poder.

Volviendo a lasinfluencias, Eugenio Ima: se

caracterizaria por:

- Su neoplanotismo de raigambre amorosa.
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- Su estoicismo de cierto caracter senequista, aspecto
éste ya comentado en el apartado del exilio y de la dignidad
de la persona; predomina su vivir de acuerdo con la Naturaleza
y la Libertad.

- Reconoce los pasos dados por el movimiento franciscano
medieval.

- Evoca <con agrado y firmeza las ideas erasmistas y su
"philosophia Christi™. Este punto del erasmismo clarificaria

el tema de la religion reformada—-protestante en Espafia, la de

los humanistas que hubo: los Valdés, Luis Vives...; ademés,
seria interesante para ver la postura religiosa que. a la
postre, fue politica e ideoldgica de algunos hombres de Ila

Generacion del 98: Miguel de Unamuno, Angel Gamvet, Ramiro doc
Maeztu; también de Ortega y Gasset.

- Suidealismo Kantiano y hegeliano en cierto modo
retenido, no desbocado, un idealismo de puesta en pesetica
constante vy diaria. Al mismo tiempo, su panteismo y vitalismo
plenos. Frente al vitalismo de Nietzsche. carente de Historia,
propugnharia 0o que se podria Ilamar el "dionisios histérico".

- Comulgaba con el Historicismo de Vico, B. Croce v cono
co vera en lu: en la caverna con el de R.C. Col lirigwoou. En
medio, claro esta, se halla W. Dilthey.

Por altimo, su Humanismo consecuentemente esta fuera de
toda duda, y sus constantes referencias al "homo universak-"
desembocan en posteriores articulos en el rasgo principal que
le ha de caractenzar: la mistica de la candad. Con ello
surge el "homo amans'. Platéon le da la idea, la solucién del
amor. Lo= misioneros através de las prédicas de Fablc- vy la

teologia de la caridad, le dan la obra y la accion.
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5.2_ INTRODUCCION Y CLARIFICACION TEMATICA.

Tras laGuerra Civil, 1los hombres que formaban parte del
euilio, aun invadidos por la tristeza y encogidos por el
rencor y la desesperacidon, fueron capaces en sus diferentes
estancias de atisbar algun claro para dar sentido a sus vidas.
La mayoria cumplié dignamente este cometida, llegando a
vislumbrar, en sus arremetidas histéricas, algunos de ello?.,
la posibilidad de que el trajin y la zozobra de las guerras y
convu lsiories que han sacudido la accion del hombre sobr? la
Tierra, amasaran éstas y se prodigaran, por contra,
acciones de otro tipa en donde prevaleciera la idea de que a
través dc*l ejercicio y del esfuerzo necesarios por considerar
la Dignidad humana como tarea primordial, el Progreso pierio
del hombre ha de desarro llarse por los caminos d~ la Mcial vy
la Solidaridad permanentes.

Lug>?rno Idta:, uno le eatos exiliados, hablaba a=i1 de Platdn
y de <us esfuerzos puestos &, continuar este otro tipo de
arcién que venimos comentando:

Sabemos de antemario por s» locura de amor, que no
locura tragica, que el hombre tiene, por naturaleza,
un destino mas divino y amable del que suele tenci
el hombre por tragedia, el hombre complicado vy
henchido de pasiones (2).

Es, en cierto modo, la certeza que le procura la Vida y el

desvelo por el hombre; preocupacidon humanista desde su rai:

que también se atrincherara en los cuerpos de los
transterrados y saltara, como un resorte, con wuna fuerza
considerable en todos los terrenos intelectuales: ensayo?-,
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articulos, conferencias y libros.

El ejemplo de Eugenio Imaz es claro en este sentido de que
sSus preocupaciones llegaban a sobrepasar el mero desarrollo
analitico de |los acontecimientos y Qlas actitudes de |los
personajes histéricos, a la vez que la explicacion de los
diversos pensadores que consideraban a la Historia como
integrada dentro del circulo de las i1deas: su desvelo, mads que
nada, iba diriaido a la figura del hombre. del ser humano
viviente en la Tierra, con el propo6sito de acceder a unas
posibles salidas de concienciacion social y de indole ética vy
moral dentro del aprendizaje que procura el movimiento
histérico hacia adelante.

El trabajo que presentamos de Topia v Utopia, se sitla en
este contexto humanista en el que ademas de expresar los
estados de la Conciencia del hombre en el tiempo histérico, se
dedica a hilar una sene de posibles soluciones cuyo elemento
aglutinante seria el tema del pacto o la reconcl!ilacion entre
dor. enfoques y concepciones de la Vida que han ido la mayoria
de las veces cada una por su lado.

Estos dos elementos discordantes constituirian a su vez
una amalgama de innumerables expresiones contrastadas. que
tomaria formas contrapuestas y contrarias segén la csrU de
naturaleza del tema de reflexidén que fuera. De ahi que, entre
otras cosas, el titulo que lleva esta serie de trabajos sea el
de Topia y Utopia. ElI mismo simbolizaria por un lado el ten.?
en cuestién vy, por otro, la wunificaciéon y reconcllTtacioén
precisa. El tema: el mundo de lo real y habitual en concordia
con el mundo d™ lo posible real noroue se esta en aicio. v »,

niDvingento. ElI mundo sensible y el de la& ideas; y si entrar,



las pasiones en juego. como sabemos que humanamente entran, el
Bien y el Mal en toda su extensiodn.

El tema se ha concretado. El otro objetivo. el mas
importante, el que supone la innovacién de su autor, es la
persecucion como reto moral de la integracidon v concordia de
esos dos puntos de vista. La Historia estada plagada de
reconciliaciones hechas por el dolor, he ahi el problema de
Espafa. Procuremos, pues, nos dice, seguir la maxima de Platdn
Yy, en consecuencia, busquemos el lado amoroso y dignificante
para soslayar la tragedia. El reto concreto que se propone por

lo tanto en este libro, es hacer infundir en cada uno de-

nosotros la idea de que la reconciliaciéon por el amor es
valida vy, no solamente eso sino que es un "arma" cargada de
futuro. Ent-.re otros, es el mensaje que se refleja en su Gltimo
discurso de Topia y Utonia cuando, al hablar de la revista
Cuaderno; Americanos y de su tercer aniversario, hace ver a
los presentes el "peligro”, tras la finalizacidn de las

hostilidades bélicas do la Il Guerra Mundial, de que "estalle"
la pazi "Permitidme que repita esta frase hecha y contrahecha:
or, «l puede estallar la paz y coger a todos. también a
Cuadernos, un poco desprevenidos™ (3).

Y mas adelante su empefio universal:

Hay que tener los huesos muy minerali:ados pata
poder cargar con esta responsabilidad. No es de
esperar que las generaciones que han hecho esta
guerra, y que se dan la mano con las que hicieron Ila
anterior, se dejen engafiar una vez mas por el ™"amor
sagrada de la patria cuando ya el mundo,
efectivamente, es la patria de todos los hombres vy
el dafo que se hace al mundo se hace también a la

patria (4).



Estas series de consideraciones que se hacen en pos de
lograr esta Concordia en el mundo, a lo largo de los
diferentes articulos, se van debatiendo y superponiendo unas
con otras, originandose una especie de juego dialéctico del
que surgira la concepcién aproximada de un paso a dar, de una
decisién necesaria para seguir adelante. La dialéctica del
pacto o de la reconciliacidon nos mostrara el lado de los

comportamientos humanos y sus previsibles esperanzas.

5.83. EL RETO MORAL DEL INTELECTUAL EN LA VIDA (TAN

ALGUNAS CONSIDERACIONES).

A través de ""dos discursos de circunstancia?" que
circundan el resto de los articulos, de Topia y Utopia dos
discut 50= que son especialmente el primero y el dltimo, de =ea
seflalar sobre todo en el primerc la postura inequivoca que ha
de tener el intelectual de cara a la Verdad de las cos?s. en
situaciones injustas. Es un reto moral que obliga a defenderla
er> tcdfi las circunstancias y si Tfuera posible a renovar los
moldes y valores que en la sociedad se vayan dando.

Puesto que esta 1idea viene sefialada también en sus
colaboraciones de Espafia Peregrina, revista del e:._ilio de la
cual se han hecho estudios a nivel general e individual
omitiré en consecuencia los comentarios que en ellos y en los
capitulos precedentes se han escrito, y me limitaré a
constatar la necesidad tanto formal como conceptual de
rp=,al tai la preponderancia de este "reto moral del intelectual

en la vida™ que se vislumbra principalmente en el articulo



“"Discurso in Partibus™ A), dentro del caminar de su
Pensamiento y su aliento servira para lanzarnos por |los
vericuetos de un Pensamiento que estaba en vilo, porque le
acompafiaba también la guerra, y encendido por el fuego de la
pasion por la vida, y por la Esperanza de que el periodo de
paz sirviese para emprender, definitivamente, tras
"experiencias tremendas', grandes empresas en pos del hombre

ya, con semejantes crisis, universal.

5.4. LA BUSQUEDA DE UNA SALIDA PARA EL HOMBRE.

5.4.1. 1ntroduccioén.

H.itria quf remarcar a continuacién el emper.o por parte del
autoi de buscar la Verdad histdrica, tarea por cierto que ya
habia mi" jAfio ar.t*.-s, en 1936, por su voluntad manifiesta de
sintetizar la Historie». Esta ¢t &a se funde con 1« de
vislumbrar la Conciencia del hombre contemporaneo; el
resultado de todo ello dara la solucion que el hombre se
propone* hallar siempre y sobre todo en los momentos criticos:
saber a qué atenerse para saber a continuacidén qué hacer.

Como hemos repetido en alguna ocasion, so dan dos
versiones intituladas "En busca de nuestro tiempo', de claras
alusiones proustianas, separadas por el acontecimiento cruento
de la guerra civil espafola. Aunque cronoldégicamente la
primera version la debia dr haber comentado en el apartado
correspondiente (Cfr. 2.2.2.5.6.). Hlie creido oportuno hace-r el

mismo eri "La busqueda de una salida para el hombre"™ porque esa
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sintesis histérica no perseguia otra finalidad, y porque,
ademés, constituyd de hecho un primer paso en el avance de esa
idea, las salidas del destino del hombre, que se mantiene en
la segunda version, aparecida vya ésta en Topia y Utopia
precisamente, y que perdura en sus trabajos posteriores sin la
unidad con que aqui se presenta, pero vigente hasta el final
en el Pensamiento de nuestro autor.

En la primera tentativa predomina el mundo y la sombra del
politico J. Donoso Cortés. El resultado serd la busqueda de la
Conciencia sin salida vy apocaliptica, navegando entre dc=
mundos enajenadores. Por el contrario, la segunda 1intentona
tamizada por las lecturas de Kant y Hegel especialmente, y
también de ¢ .J. Rousseau, encuentra una salida al problema de
"la crisis de nuestro tiempo” y al de la blsqueda de la
Lor.ciencia y Jla Verdad histoérica. Al mismo tiempo va

emergiendo desde el océano el mito de America.

5.4.2. La cuestidn que se cierne en el tema "En bu=ca
nuestro tiempo'”, antes y después de la Guerra Civil: ElI hombre

“"A que debe atenerse para saber qué hacer™.

5.4.2.1. En busca de nuestro tiempo (1936).

Por medio de la reflexidon de estos articulos -fueron dos
los que se denominaron asi, el primero publicado con algunas
variaciones en la Revista de Occidente en 1936, y leido en una
conferencia en San Sebastian, y el segundo escrito eu Espar,a

Pereprina en 1940, articulos y conferencias denotadores de io
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que el tema le preocupaba-, sentaré las bases de esa voluntad

de sintesis  historica, propiade los romanticos, y que se

percibirda en cada uno de ellos con las matiraciones
respectivas. Podriamos decir también que, a través del
Historicismo cuyas lineas directrices le habian dado
Burckhardt y W. Dilthey que en su caso se torna en ‘"historia

de la ley viva"™ gracias a A. Muller, se decanta un panorama
sobre el que inspeccionar la Conciencia contemporanea.

Con una cita de "Alain™ (Cfr. 4.4.4.) de quien, como se
ve, era asiduo lector antes de la guerra, cita que testimonia
y delata el objetivo que persigue el hambre de esos afios, y de
otros, es decir,el dinero y el poder, Eugenio Imar inicia la
bisqueda de ese Conciencia queen el fondo ha de suponer la
bisqueda de la Verdad de su tiempo.

En los tiempos en que Europa era una sociedad cristiana en
qut cada miembro era un elemento UGnico del cuerpo mistico de
Cr i;to, en los tiempos en que la unidad religiosa se habia
consumado, se proyectaba al mismo tiempo una unidad politica
que en cierto modo completaria la trayectoria del ideal
cr istiano.

El pensador dcmoiliarra, transcribo las palabras del
mae-.tro legalista de Cario Magno, Agobardo. Nos quiere decir
que ante esta 1idilica unidad religiosa, modelo de la ciudad
terrena convertida en iglesia profana hacia la iglesia celeste,
se aspira a una unidad politica y social. Sin embargo surgen en
realidad las luchas y combates entre las dos potestades -la
Religion y la Politica o los Gobiernos- ante la verdadera
inclinaciéon del ser humano por el poder cuyo origen se

encuentra en los 'rincones medrosos del pecado”™ (6),
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Se -fragmenta la fe cristiana de la Edad Media y el hombre
se lanza frenética y solitariamente en busca del poder sobre

la Tierra. De ahi en adelante, indica Eugenio Imaz , el poder

"va a ser la obsesién del hombre moderno, nuestra obsesion”
(. y lo persigue tanto el hombre del Mediodia —hacia
adelante— como el del Norte —por los recovecos de la
Conciencia-. Entreve, a continuacién, que la actividad del

poder se ejerce en tres campos de actuacidén: en primer luger.
su accién sobre la Politica; después, el poder de loa.
Adinerados, y por ultimo, el poder y dominio sobre la
Naturaleza que tendran los '"técnicos".

Una ver. que contemple la accion del ser humano, alienada
respecto e cualquier tipo de relacidon con la fe vy volcada
sobre el hombre mismo, se pone a reflexionar sobre cede uno de

los tres tipos de poder citados.

Respecto al primero, el poder de mando. el de los
politicos, sefiala la influencia del hombre del sur, Maquiavelo
y su obra EI Principe (1513) y su accion sobre todo el
Pensamiento europeo. Y af.jra. +rente asu rebajada moral , el

"monarca'" de Dante o el "régimen del principe" de Santo Tomas.
Este brazo tentacular del poder politico que se prolonga
hasta las estribaciones de la corona papal, continda su
actividad en el Siglo XVI, con Bodino, que hace los misn.o qoe.
sefala el maquiavelismo pero al revés, es decir, levanta la
imponente figura del principe sobre todas las cosas sin tente
en cuenta la confesiodon religiosa. Este maquiavelismo de revt;,
0 sea este sntimaqtadavelismo se da en Suarez y los tedlocoi
que se echan sobre sus espaldas la "decision dé 1ia

obfidJeneia”™, y e. el Siglo XVI1l de los juriconsul tos que en
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lugar de ella colocan su "derecho natural”. Asi el Estado es
la iglesia laica donde "ellos oficiaran de tedlogos™ (B).

Cuando estuvo a punto de fraguarse la verdadera ReplUblica
cristiana, tras la Primera Revolucion Inglesa, esa Republica
cristiana que preconizaba la Libertad de Conciencia, verdadero
polo de atraccion en el ideario de E. Imaz y motor generador
de todas las deméas libertades, surge ""Leviathan", el ser
soberano sobre todas las cosas que anda en estrecha relacidn
con la Teologia.

Si  a los jurisconsultos les sirvido el Derecho Natural para
trabajar como tedlogos en la 1glesia laica en que habian
convertido el Estado, a T. Hobbes le sirvié su '"Leviathan" para
secularizar la iglesia. La Unica iglesia verdadera es el
Estado "que nos asegura de los ataques de fuera vy de 1i71
rebeliones internas de la conciencia religiosa” (9).

Con la Segunda Re-/olucién Inglesa, Loele formula la
cicns tjtuc iCir, del gobierno democréatico liberal que se apro ima
mucho a la idea de un gobierno con Libertad de Conciencia, y
Alvar:» Flore?z Estrada en la Representacidén a Fernando VI 1 en
delrnsa de las (artes (1SJS) seFiala indarectamente al monarca
VIl el verdadero baluarte de la soberania y del poder: el
Pueblo. Con esta indicacion de Florez Estrada en la que el
Derecho Natural actla para reducir al Principe a las cenizas,
y rescatar al Individuo y al hombre 1la obsesién por el poder
estd quiméricamente reducida, porque piensa que el gobierno
democratico liberal, lejos de sustentar una verdadera Libertad
de Conciencia lo que hace es abandonar al hombre a la libertad
de los demas. a la sociedad, 'que no es otra cosa que el

sisfem-» violento de las subordinaciones, nuestro enemigo del



mundo™ (10). Eugenio Imaz sigue recurriendo a la Conciencia Yy

a la importancia que ella tiene en torno a las cuestiones de

generosidad y solidaridad en las sociedades civiles. La
obsesion, con esta especie de quimera, cobra fuerza de nuevo y
“"LeviathAn" resurge de sus cenizas acallando las conciencias

en TFfavor de su poder paternalista y benefactor.

Respecto al segundo poder, el de losadinerados, dice que
tampoco la Edad Media encardé el tema. EI hombre se hizo obsedo
de la riqueza materia lizandose poco a poco la "moral de lucro”
que con los desplazamientos geograficos -descubrimientos- Vy
conquistas-, Yy los trueques comerciales iba tomando cuerpo.
Los espafioles iniciar» esa via y contagian a los piratas
nordicos y a los bergantes inglesas y holandeses que huian de
los "vir-rsyeni.” (11).

La ng"jt: a qut supone el dinero, o sea. el oro vy la plata,

SO va ob teniende a cambio de nada: aparecen las balc>r<;a~

comerciales que- po=tc*riormente iiiedirdan el equilibrio eurc-peo.
La teoria "fisxocratica", tras su obsesi6n por Ja tierra,

supuse un paso m&s en esa linea, dado por Luis XV para curai

lo- problemas de Francia por medio de su "medico" F. Gueé&r.ai .
El iniper falisnio 1inglés cuyo origen ha dado luga*- a
numerosas controversias, es también para nuestro escrito”
producto de la mente que anhela el poder. Lo distingue por Ic=
esfuerzos hechos por los ingleses desde antafio cuando el acta

de navegacion de 0. Cromwell -1664- defendida por Adam Smitn

fundador de la economia liberal, hasta la abolicidon de la=
leyes cereales en 1B46 en que Inglaterra consolida
supremacia. Ironicamente de nuevo apunta la posibilita; & qoc-

haya surgido ante la multiplicacion d&& la riqueza que irtad-ia
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todos los ambitos aunque, eso si, "surgida por el trabajo".

Adam Smith convence a los europeos del valor deese trabajo.
Ricardo, después, parece que con la distincid6n que hace entre
riqueza y valor reduce la obsesio6on, asi como, aunque no lo
cita, C. Mar:< cuando Illega a decir que "todo Illegue a ser de
todos y cada uno sea tan rico como el que mas", es decir,
cuando explica el "valor uatil del trabajo", la "eficacia

econdémica de su valor en uso" o la "creaci6n de la nada" (12).

Si la Politica vy laRiqueza se han cebado en las
pretensiones del ser humano respecto a la trayectoria que ha
de seguir en la Historia, nose ha de olvidar la obsesién que
se esconde desde entonces, por dominar la Naturaleza a través
de la fuerza y el poderio de la técnica y la tecnologia.

El tema no puedeser mas actual si se tienu en cuenta la
carrera desenfrenada porconseguir, aun enel meollo en donde
surgen graves problemas a resolver, las primeras invocaciones
tecnoloégicas que manifiesten el desarrollo por una parte, y el

prestigio social por otra de cualquier pais. Y todo a co-:U de

la Naturaleza aunque Jluego venar, su respuesta y sea demasiado

tarde. La cuestiodn que plantea Eugenio Imar en 197-b. en
consecuencia, es de lama::ima actualidad cinco décadas. mar-
tarde .

Los que creen que la razon lo puede todo, son aquellos que
irrumpen en la Historia del poder sobre la Naturaleza. Los
nombres de tacd6n, quien estaba convencido de la superioridad
de los hombres modernos sobre los antiguos. Descarta,
Galileo. 0 Leibnitz, "estos grandes posesos de la razéon" st
oponen a la vision que se tenia hasta la Edad Medi”: ‘'"videmus

riunc per speculum in enigmate”™ (Cap. 11l v 12 de 1la np. los

—-261-



Corintios), vision que sefialaba que la Naturaleza era el
espejo de enigmas en la época medieval.

Algo como el invento de la imprenta cuyo mecanismo, dice,
ya se habia aplicado hacia dos mil quinientos afios cuando se

acufiaban monedas grabando invertidas las inscripciones que

habian de Ilevar, se da a la luz siguiendo el mismo
procedimiento en el siglo XVIl. Un paso corto cuesta una
veintena de siglos. Se demuestra, dice en tono irdénico, la

dificultad que a través de la Historia tiene el ser humano para
ver algunas cuestiones que en principio son bastante claras.

La "formula precisa la encuentra Turgot después, y todo el
camino que se pueda trazar bajo su "idea de progreso", la
bUsqueda de la perfeccion sin ningin tipo de fe, y la esperanza
de quG el uso, y la practica de la Ciencia habria de humanizar
la sociedad y depurar las costumbres.

Tal es el empefio que surge con la Revolucidor. Francesa Yy
sus figuras racionalistas: Taino. Sainl-Lambert. tlirabeau vy
Guizot nuevamente. Sélo Rousseau, “primer pensador
rpvolucjonario que conoce la historia", tuerce t=-a;
aspiraciones progresastae. turgotianas, anglo-ameri caiias. de
la "evolucidén natural™, y da en el cia.o con su Contrato
sncial (1762), formula que supone para la civilizaciéon el
antidoto <contra "la incuria y la desgana™. es decir. la
formula ideal que promueve al ser humano la voluntad de
comprometerse a estar siempre alerta. casi en revoluciodn
permanente. En definitiva, el hombre anda "oscurecido”™ por el

progr eso .



La Revolucidén Francesa se materializa y la razén se impone
ya con Hegel. Tanto el desgaste puesto en esa Revolucidén como
el que supuso en la del Ecce-horao, se justifica por ella, la
razon, a la que acompafia ademas el tiempo cronoldgico. De la
misma manera que el "nous" de Ana:<agoras regia el mundo, el
Pensamiento rige la realidad espiritual. Lo divino y lo humano
se habian reconciliado. En clave hegeliana manifiesta que el
Espiritu realisado a través de la Historia habia terminado en
Libertad. En realidad la Historia imbuida por ese Espiritu ha
terminado puesto que ya se ha realizada. Tras Hegel menciona a
A Comte que también considera a la Revolucidén Francesa como
un punto de inflexién en la Historia del cual surgira Ila
"regeneracion final “El siglo que empieza en 17B9 es un
siglo «::cepclonal que separa la extincion del to?ologismo y la
insti«lacion cie! positivismo”™ ("13).

A  un hombre como E. Imaz que pretende buscar la Conciencia

histérica a travé" cie la sintesis de las concepcione:- de la
Vida, le interesa evidentemente el discurso de A. Comte vy
Hegel. El primero se empefia en crear "la dinamica social™ y en
eultivai la idea de la "sociedad ©positiva™ para e:.plicar
cientificamente la Historia de la humanidad. esbarar el
porvenir®™ y '"comprender nuestro atormentado presente” (14). El
segundo, Hegel, también cree haber descifrado el libro de la

Historia, s6lo que con respecto a A. Comte se diferencia en
que con su historia dialéctica frente a la dinamica de A
Comte no hara mas que crear "la incomprension del marxismo por

la Segunda Internacional™ (15).



Creo que lo que quiere decir Eugenio Imaz es que
precisamente el marxismo se apoya mas en el positivismo en el
sentido de una concepcidn histdrica dinamica en la que la
reaccion de fuerzas dadas se inserta en ella; mientras que el
movimiento de la Segunda Internacional refleja una concepcidn
historica en la que la reaccién de las ideas dadas es la que
hay que tener en cuenta.

Materializada la Revolucién Francesa, se trata d *pués de
averiguar las perturbaciones que a lo largo de la Historia se
puedan producir, y de esa manera contrarrestar las al objeto de
sostener la culminacion de la Libertad conseguida, o mantener
el espléndido campo del positivismo.

En Comte ufié de las trabas que surgen es la existencia de

la Metafisica, la cual podria desaparecer con una politica
poiiti’v. En Heqgpl. en cambio, el obstaculo seria 1?
jnmovi lidad de las religiones, el no reformismo de las

religiones no_ _protestantes. Estas ultimas, las protestantes
tienen vya la Conciencia unificada y debido a ese motivo los
respectivos paises no sufrieron ningun tipo de perturbaXion
historica. Ln conclusiodon, 1la hoguera revolucionaria no puede
prender en pueblos que tienen la conviccidéon de que medianU el
Lonof. imiento vy la Cultura “ha de suceder lo que debe suceder'.
La interioridad Iluterana que, en cierto modo, era un escape ai
otro mundo, algo que valora Eugenio Imaz en todos sus escrito?
de esta época, traza ahora con las anteriores premisas, un
camino cerrado que sefala el predominio de la razén de la mane*
del Estado: "La religion del Estado o 1la religién de 1*
humanidad (por A. Comte), siempre la religidén de la razé.i:

pi ocitjO de religacidéon de la razon. La razén se e..plica a si
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misma divinizandose"™ (16).

Porlo tanto Hegel y A. Comte, crearon su Religion, la
Diosa Razon, a una revolucidon, la Francesa, que habia carecida
de ella. Sin embargo nos descubre su Verdad y su Pensamiento
ensalzando unas figuras historicas, J.J. Rousseau 'y
Robespierre, al subrayar el hecho de que en realidad la
Revolucion Francesa si tuvo su Religiéon y J.J. Rousseau la
habia fundado: ' Dadle la libertad al hombre y le habréis dado
su Dios, que estd en la naturaleza, en su natural libre" (17).

De nuevo surge la Razon con mayuUsculas, tras la
publicacion en 1832 por Tocquev.il le de su obra Democracia en
Amérira, al constatar éste la inercia y el empuje de Ila
Democracia, fin dltimo de los pueblos, pues en el fondo, ion
"instrumen tos ciegos de- Dios”™, o0 en la obra llusiones del
Frocireso (1906) de G. Sorel, al destacar también éste ia
finpe-nosi- necesidad de ir con Dios "porque si  ho las
sociedades estarian 1impuestas por 1n Providencia" (18).

Si con las dos religiones trazadas por Hegel y Comte se
alimenta la base de un cierto totall tarismo, con la religiodn
de la sinrazén, atisbada en un principio en J.J. Rousseau vy
después rae fona lizada por- Tocqueville o Sorel, también se

llegarla a lo mismo, a un totalitarismo aunque Tfuera peculiar:

Aqui no es la razoén la que religa, sino un
sentimiento, el sentimiento profundo de la
naturaleza, de la naturaleza cristianizada, del

natural libre del hombre y de los pueblos. Porque Ila
religacién o religidon no procede de una voluntad
general objetiva, como han dicho torpemente los
alemanes, sino de la libertad de la voluntad de
los hombres y de los pueblos. Con el contrato social
democratico hombres y pueblos quieren hacer su
voluntad, su santisima voluntad, porque la creen
san tisima" (19).
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El final iréonico sefala bien a las claras el matiz
diferenciador. Totalitarismos, por lo tanta, con el
entrucruzamiento que a lo largo de los ultimos tiempos se da a
través de las dos religiones de la razén y de la sinrazon.

Después, la aparicion de Mar:* y Sorel en el curso de la

Historia hace que los objetivos a perseguir na sean
precisamente el combate contra aquel totalitarismo de
Tocqueville, de "fervor democratico", sino que el objetiva y

meta ultimos serian la lucha de clases y no la de 1ideas.

La soluciodn, tras percatarse como antafo lo hacia J.
Dafiosa de que nuestro tiempo se agita frenéticamente entre dos
polas, el revolucionario vy el imperialista, viene cuando
propone que sin salir de ese totalitarismo inevitable producto
de la Razén como religion en el que el hombre estd sumido, éste
encuentre o “trace la circunferencia de su equilibrio”™ (20).

El resultado, como se ve, nO es muy esperanzador pues la
Democracia a la que parece que aspira queda relegada a un lado
y sustituida por distintas tipos de totalitarismos. EI hambre
ha de vivir con ellos inevitablemente. No deja de ser, como
solucion, ciertamente tedrica y algo fatalista. A la vez
manifiesta, la influencia que 1le ha dejado la lectura de los
textos de J# " Donoso , En realidad esta sintesis se podria
denominar "La sombra del politico romantico J. Donoso se
tiende sobre 1los republicanos o simplemente sobre el fildésofo
y traductor Eugenia Imaz™. Hay una serie de ideas que
corroboran esta aseveraciéon de que en 1936 aun so dejaba

sentir ese espiritu romantico del siglo anterior:
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1) La idea de crear una sintesis historica para entrever
la Conciencia de la época.

2) La preeminencia de la teoria cristocéntrica al comienzo
de la reflexién de E. Imaz, de la que no se habla mas, pero que
permanece en el recuerdo como algo magico e imposible de
recuperar.

3) EI sabor pesimista que se deja sentir a lo largo de la
marcha del ser humano por 1la Vida. Como hemos comentado antes,
se da un totalitarismo final del cual es dificil sustraerse.

4) La mas clara, que también la apunta su creador, J*
Donoso, al polarizarse ese totalitarismo entre la revolucion o el

imperialismo.

Sin embargo tras esta enumeracion de coincidencias
impregnadas aun de aires donosianos se deja ver en el fondo de
su discurso un sentimiento de amor y respeto, que se torna en la
busqueda de dignidad por el ser humano. Si el hombre, tras este
recorrido histérico, no encuentra salidas es porque en cierto
modo se pierde, porque es humano e imperfecta, en su inundo, en
la Naturaleza, cuando se da de bruces con ella. Hay, por eso, un
deje de bondad en su planteamiento. Esto es lo que le movera a
perseguir una posible solucidon, una lejana salida a lo que al
principio planteabamos en el encabezamiento de esta reflexion vy
que ahora se ve como principal preocupacién de su tiempo: el
hambre a qué debe atenerse para saber qué hacer.

Su soluciodn Ilegard unos afios mas tarde, en 1940, con la
nueva sintesis que publica en la revista Espafia Peregrina

idénticamente titulada. Claro, la experiencia ha sido vital: la
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"iluminaci6n” de la Guerra Civil, y la ubicacidn en el exilio.

5.4.2.2. En busca de nuestro tiempo (1940).

Tras la experiencia de la guerra el tono del escrito se
vuelve mucho mas humano y mas cercano al individuo. Deduce alao
asi como un callejéon sin salida al que se dirige el ser humano
en los ultimos tiempos, a pesar de que siempre ha salido airoso
en otros momentos de la historia. Los autores que aparecen er.
algun caso con mas o menos detenimiento, son nombrados también
en el primer trabajo, e incluso se transcriben en este ultimo
escrito, pasajes y iraset concretas del primero aunque no son
muy numerosos. En mi  opinidn se dejaba sentir una ma/or
distancia y uniformidad en el de 1936; por otra parte, el
totalitarismo polarizado ‘danosianamente™ en revoluciones o
imperialismos se trueca al principio en angustia personal, a o
Kierkeegard, al mismo tiempo que ofrece una salida que es el
reto tenso y agoénico que el hombre se ha de imponer como Unica
esperanza salvadora: el "hacerse"™ diariamente ante su erar, campo
de accioén: la Naturaleza. La "metafisica del devenir'™ aparece en
este escrito plenamente, a la vez que su gran anhelo en torno a
la idea del Cristianismo, por lo que suponia éste de "junta o
sociedad de hombres™. Ademas. deia la gran cuestién de la
interioridad vy subjetividad de cada uno como algo a lo ouc se
deberia tender, puesto que su ausencia es causa de toda la
corriente de la Razéon que tiempos ha que esta surgiendo en la
Historia como la verdadera devoradora de toda accién buena vy

positiva.
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En la primera parte hay un deseo de sefialar que en la

épocapresente, en la época en que vivey escribe en esos

momentosEugenio Imaz, se estéa pasando por un momento do

inflexion histérica, por un instante de transicion, que por ello

mismo causa multitud de sinsabores y desconciertos en el hombre,

en

Un

el hombreque precisamente en 1940 no se bate en 1la guerra,

ico hombre que en esos instantes puede pensar y reflexionar.

Ese hombre vive momentos de angustia y desesperacion puesto que

no halla lo quemas le preocupa: el qué hacer. He aqui  sue
palabras:
Porque el hombre no ha venido al mundo, cuando h*
venido, para amar a Dios sobre todas las cosfi, ni
para estar por encima de ellas. con.u Dios,
contemplandolas y complaciéndose en su juego. sino

para hacerlas. En esta necesidad absoluta qus tiene
el hombre de saber a que atenerse para saber qoE
haccr , para hacer, esta, segun algunos, el origen de
la sabiduria (21).
Debido. kie-:-, a que se camina por uno de esos momentos
jntrango-i lizadores y Qllanos de convulsiones en bu?ci d-1 "s?ber
qué atenerse para, saber qué hacer'", sostiene que en adelante
les coile hay que meditarlas bien > no perder la cabeza. Entre
otras cuestiones habria que replantearse el hecho de que el
hombrt sea hijo de sus obras, por ejemplo. Le da vuelta a
esta expresion manilestando su inclinacidon por esta otra, segun
el, mas real: el hombre es padre, y diria creador, de sus
obras, y siervo de su destino: "EI hombrp tiene un destino, un
esquema de hombre posible, que tiene que Illenar con sus obr;
(22) .
Esta "fuerza del destino"™ romantica ha sido entrevista
anterioi mente vy vuelve a sefialar la idea de que se nace en una
agrupacion humana con el fin dg cumplir una serie de aspectos

en busca de la mejora y perfeccién del ser humeno vy, ademas.
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para salvarlo de las asechanzas de la Naturaleza. El hombre 'y
la Naturaleza es el binomio clave de la cuestidn de la
Conciencia, a resolver para Eugenio Imaz:
El destino es la politica, dijo Napoledn. Pero no la
politica <como ejercicio fulminante del poder, sino
como la reunion de los hombres para salvar al hombre
de las asechanzas de la naturaleza, que son tres: la
naturaleza, la sociedad y la cultura (23).

Los dos términos, el hombre y la Naturaleza, perpetuan el
duelo positivo, progresista que tiene el hombre a través del
"hacerse" en el campo de la Naturaleza? 1la Sociedad y la
Cultura estan a su servicio para mantener ese duelo. esa
polarizacion fructifera para la realizacion del hambre. Si la
Sociedad y la Cultura se naturalizan, es decir. si dejaraii de
ser entes para que el hombreampliara su Historia sobre ella,
la Naturaleza, se volveria en contra de él y de su avance. El
hombre se quedaria "sin saber a qué atenerse para saber qué
TicCfr" .

Esta claro, pues, clue enese hipotético punto de inflexidn
de corte histérico enel quevaga el ser humano, =e espera la
rapida reaccion de él mismo p?ra encontrar una salida. Sxn
pso, =in el "hacerse", 1la Historia del ser humano no seria uni
historia alLierta y no habria posibilidad do superacidn:

Y el hombre se hace a medida que por su accion va
conociendo el hecho que es la naturaleza, ya en la
medida que este conocimiento le hace posible
prolongar la historia cerrada del mundo con la
historia abierta del hombre.

No hay mas dualidad que ésta en el cosmos-:

naturaleza y hombre, dualidad que se da la mano como
en una carrera de relevos (24).

Si bien, al decir "el hombre"™ generaliza para que sus
carac teristicas y designaciones sirvan a la vez para todos lo.-
hombres, precisa mas 'y lo que nos quiere sefialar ts

precisamente que lo que ha tenido y tendra é.iito en el hecho
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de “"abrir" la Historia de la Naturaleza sera la denominada

"junta o sociedad de los hombres"™ (25). Luego lo corroborara,

efectivamente, en su articulo "Topifa y Utopria"” (26). Esta
"junta de hombres™ seria la que realmente prolongara la
Historia cerrada de la Naturaleza. La uUnica verdad sera, en

consecuencia, vislumbrar el camino recorrido para continuar |la
historia cerrada de la Naturaleza.

Los ensayos que ha hecho el hombre, o mejor, la "junta o
sociedad de los hombres" para saber a qué atenerse y para dar
con el camino mas recto, constituiran la segunda parte del
contenido de esta reflexion. Anota las figuras de Galileo,
Descartes y Newton para incidir en el hecho de que fueron
ellos quienes despejaron el camino de la ciencia
fisico-natural.

Segwidamente, por medio de la metafora del espejo expresa
el mundo limitada que se contempla desde los primeros
filosofos griegos, fcl espejo en si encierra ya un callejon sin
salida pjra el que lo contempla, contempldndose a si mismo:
"La filosofia se desglosa de la religion y del mito cuando Jos
hombre? cobran por primera vez conciencia de la nece”iddd de
un camino recto para conocer el mundo y dominarlo™ (27).

Es en este momento cuando descubre el valor de 1la pilabra,
y es esta palabra la que ya empieza a "espejear un oasis en la
inmensidad sepulcral del pantedn divido" (28).

Heréaclito de Efeso, el primer fildsofo del devenir, es el
que se mete en el primer callején sin salida, en opinidn dc-1
donostiarra, al querer hacer desaparecer el pensamiento “&n el
fuego de su devenir”. En definitiva, al no dejar que este se

calme para asi conocer el mundo. Aristoteles, por otra parte,
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al aquietar ese mundo, esa Naturaleza por medio de la "idea"
que es la que al fin y al cabo sujeta los elementos de la
Naturaleza, aquieta también el espejo, aunque al final surge
la inquietud de un reflector manejado por la"finalidad" del-
hombre. Terminara todo, al apurar tanto la inquietud
contempladora del espejo por medio de la funcidén reflexiva de
la mente, en una especie de concesion al antropomorfismo, en
querer explicar el mundo segun las necesidades formales del
hombre.

Pero de ahi al antropomorfismo formal de larazdn pura,
olvidando el aristotélico, na media practicamente nada y el
mundo quedara reducido,con el Pensamiento moderno, a "puras
entidades mateméticas, v el Pensamiento también " (29 ), por que
seria una temeridad adivinar las intenciones de la providencia
como copiaia Desear te-i. Después Bacon, 1introduce con su Novuir.
Prgariufi (1¢>L"0) el sentido dE dominacidn: "Bacon rechaza toda
la ciencia antigua, su instrumento, O0rgano, de Aristoteles, en
nombre de la dominacio6on inminente del mundo"™ (30).

Nuevo callején sin salida. Después, las quietas 1ideas tras
el experimento de Ej;acon las formula Descartes con su "método".
Sin embargo, en esta polaridad de quietud vy de inquietud
devana el Pensamiento su pasidén dominadora. El Pensamiento, no
avanza, se cierra porque el Pensamiento del hombre da con el

camino sistematico de la Naturaleza y asi el Pensamiento se

aquieta. Sobre el quiere levantar el Pensamiento del mundo
suyo, del mundo moral y de la Historia vy éste es un
Pensamiento cerrado, Y, en consecuencia, no valido para

nuestro autor, puesto que, en realidad, es una parte de* todo

el Pensamiento humano.
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Esta idea equivocada que radica en el hombre desde antafio,
imbuida ahora por el espiritu de dominacion se prolongaréa
también cuando su mirada se dirige a la Historia Bacon, Turgot
y Condorcet asientan a través de las distintas realizaciones
la "idea de progresol, Esta cobrara fuerza con la sorpresa do
que en muy pocos afios los descubrimientos mas fecundos vy
brillantes se han sucedido con una facilidad de juego de nifos
sabiendo que la humanidad ha necesitado miles de afios para
pasar del grabado de medallas a la invencidén de la imprento.
Es, finalmente, Condorcet quien, para E. Imaz, remacha el
clavo con su frase: "e pur si muove"™. Es decir:

El descubrimiento de la idea de progreso nos asegura
Ja perfcctibilidad indefinida del hombre, la
imposibilidad del retroceso y la posibilidad de
trazar con alguna verosimilitud el cuadro dt los
destinos futuros de la especie humana (31).

Condorcet, con esta fidelidad al movimiento, traslado el
maviiTu.ento heliocéntrico galileano al mundo de la Historié., en
donde e] hombre se movia por la atraccién del sol y de las

luces en un movimiento indefinida de acercamiento iluminador
y caluroso sin qguemazon™ (32). Esa fulguraciodn cegadora, a
continuacion, sera la Revolucién Francesa, e::pr.-*5ion maxima
del Espiritu de Libertad; tras ella la Historia se acaba vy la
Raz6n gobierna.

La imagen del espejo es valida ahora 'y tan sélo si
interviene la diosa Razon. EIl Pensamiento continla pues
naturalizado y el callejon también sin salida. EI positivismo
que surge posteriormente cerrarda aun mas ese callejdér., uno de
cuyos estériles campos alimenta 1?. Sociologia. Para los

desengafiados, (desengafiados como E.Imaz?, finalmente se puede

echar una mirada reconfortante que dibujard una especio dc
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salida, a la "autoridad salvadora de la tradicién o de la
iglesia” (33).

Hasta ahora el devenir de Heréaclito y los consiguientes
movimientos hasta la Revolucidén Francesa, habfan sido "fallidos
y desconcertantes. Hegel tras la mirada contempladora que hace
de la Historia, como la de Lucrecio con la Naturaleza, da con
el movimiento auténtico. Da con ese movimiento porque, entre
otras cosas, esté en el aire, porque se respira en la Europa
post-revolucionaria. EIl Espiritu no sélo es Libertad a
Creacion; el Espiritu es Dialéctica. Gracias a ¢l y a la
superacion que para el hombre supone, se sobrepasa y aclara,
se renueva transformandose a si mismo.

La dificultad para comprender este descubrj .miento
hegeliano, radicaba en que? hacia saltar en pedazos lo mas
tradicional del hombre: la légica. Lo que resultaba dificil de
entender era que "el pensamiento mismo se ponia en marcha"
siguiendo I* marcha del Espiritu en el mundo de la Naturaleza
m de la Histoi #* () . Lo que Hegel hace es Illevar ® la tépica
tvl mu. iniiento mismo descubierto en Ja Historia.

Sin embargo, tras estos buenos augurios que vislumbramos
en las ideas de E. Imi.7, esperanzas hegel 1anas, viene el
retroceso de la sistema tizacion en 1la Naturaleza, viene el
momento en que nos percatamos de que de nuevo todo se traduce
en Pensamiento natura lizado, <carente de cualquier elemento

metafisico consistente entre las ruinas y escombros de la
historia". Lo que nos esta diciendo en el fondo es que esto es
lo que echa de menos en el transcurrir de las ideas y de los

pensamientos de los hombres. Su anhelo ser xa. por lo

llegar a encontrar algun indicio metafisico consisteute, en egj



perenrinar del ser humano sobre la Tierra.

Y es que el protagonismo de la Ciencia, por ejemplo, que a

partir de entonces va tomando cuerpo, descubre la falta del
impulso dialéctico y sefiala que la Naturaleza esta escrita en
raradcteres matematicos. Bergsori manifiesta que el esquema
cientifico es un sistema cerrado y Hegel, que en la Naturaleza
se da un movimiento de repeticiones y, en consecuencia, s un
movimiento <circular. Se podria cerrar esta idea con una frase
de E. Imaz: "La naturaleza coarta, siempre, el vue lo
dialéctico"” (35) .

Sin embargo recuerda el valor de la Conciencia y dice que
e¢ la Conciencia humana actuante, 1la actuacién de los hombres
a triivi'?j de los tiempos y de la Historia la que pro.o"a las
nuevas corrientes ideoldgicas y de Pensamiento, no las
ciencias, como podriamos decir, por ejemplo, del matei i»lismo
histérico de fiar:;.

Por Gltimo, nos sugiere que echemos una mirada al hr-mtte,
al verdadero prcilUqoiiisU de la Historia. Con el 1ia Naturaleza
=% pene de pie y echa a andar™. EI no tiene que- ul ear
sistemas repetitivos o cerrados sino que ha de de=en trinir

aspectos insélitos que estén er. ella, en la Naturaleza,

Historia cerrada del mundo. Si creara sistemas repetitivos o

cerrados, como se dejaria ver en los racionalittas. rv
Pensamiento se naturalizaria. Por eso la Cultura vy la
Sociedad que surgen con el no han de convertirse en
Naturaleza. Tampoco han de oponerse, sino complementar

incesantemente:
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La sociedad y la cultura se convierten en naturaleza
cuando se involucran en un movimiento circular de
repeticidn, y entonces, para dominarlas, hay que

responder a las preguntas que nos hacen, que hacen
respectivamente al pueblo y a la filosofia (36).

La Sociedad fue la primera respuesta que el hambre dio
ante el fantasma de la Naturaleza. El Pueblo, cuando aquella

se naturalizé le abridé una salida. La Cultura fue la segunda

respuesta, quizas mejor la Civilizacién, y también aqui la
Filosofia sirvio de antidoto cuando la Cultura también se
naturalizd. ElI' Pueblo significa "poblar humano sin sociedad™ o

"carne viva de sociedad", algo asi como "una especie de ciudad
de Dios invisible dentro de la ciudad”. Si en E. Ims: la
Sociedad se naturaliza al ser repetitiva y no oirecer salidas
en  t'J.J. Rousseau la Sociedad =e convierte en dominadora y
opresora. El concepto de "sociedad" pues en ambos, se
cor.viet Ip en "junta de hombres™ cuando ellaha sido
desnatural izada.

La misma acepcidén de Filosofia toma el sentido mas puro, vy

la vez comprometido. En conjunto: "Filosofia, er. erte
rebper to, viene de amor al saber, al saber a qué atenerse par*
sabe- qiK*" harer. Pueblo y Filosofia aseguran la renovacién de

la historia humaria, su desnaturalizacidon” (37).

Finalmente, después de echar la mirada al hombre vy a su
Espiritu de superacion implacable, incide en algo que
anteriormente ya habia citado, aunque de pasad y que se
refiere badsicamente al tema del marxismo 0 al del

materialismo, y al hecho de que este materialismo ponga de
nuevo a la Naturaleza en primer lugar, demostrando con esto su
prioridad sobre el Espiritu. LaConciencia como tal.=<-r2a

algo secundario, puesto que seria reflejo del ser. do la
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materia.Esto tampoco es aceptado por E. Imaz para quien la

Conciencia seria algo primordial y muy a tener en cuenta para

buscar la verdad de 1los tiempos:
Dialécticamente parece que tendria que ser que la
conciencia es una realidad en el mundo, con méas
superaciones en su haber que las realidades
anteriores. Es verdad que no es la conciencia la que
hace la existencia, sino ésta la que da origen a
aquélla, pero precisamente cuando la existencia estéa
en quiebra, es la conciencia, la conciencia de las
necesidades del momento, la encargada de fabricar |la
nueva existencia (38).

Es decir, que del Pueblo y de la Filosofia, elementos
salvadores de sociedades y culturas anquilosadas, nos hemos
ido ya al elemento central, 1la Persona, el individuo que acude
a su Conciencia para transformar su Existencia decrepita vy
crear una nueva.

Asi , teniendo en cuenta las desigualdades sociales 'y
econémicas de las sociedades actuales, desigualdades que
provoca la Cultura -la explotacién del hombre por el hombre- vy
Id divisidén del trabajo, nos dice E.Imaz, apelando también a la
Loncirr.ria: "No se puede cerrar los ojos a la piimo~d: 7]
é¢slructura econémica de? las sociedades civi lizadas" (3"?%).

En cuyo caso la Conciencia no seria un refleje de esa

realidad econdmica, como dirian los materialista;,, sino que

seria reflejo de esa realidad en existencial relaciodn
dialéctica con esa realidad econoémica: "Destinada -la
Conciencia- por tanto a dominarla y cambiarla para luego

cambiar ella, y asi sucesivamente™ (40).

A modo de conclusio6on, como dijimos en el primer "En busca
de nuestro tiempo™, el primer articulo tiene un discurso mas
tradicional y donusiano que éste que acabamos de resefiar.

Cuatro afios de diferencia remarcan el cambio establecido. En



este ultimo escrito se parte de un esquema claro que luego
analiza hasta Ilegar a la Conciencia real. La dualidad
hombre-Naturaleza con la pieza central de la Dialéctica como
elemento clave para la superacioéon de la Historia de los
obstdculos que pone la Naturaleza. El Pensamiento que se torna
en Conciencia de los tiempos actuales serviria de acicate y do
resorte para, en el plano individual, conseguir 1los avances.
El discursogoza de todos los elementos hegelianos necesarios

y rousseaunianos como para sefialar sus influencias. Sigue
anhelando una "metafisica"” elaborada y dando imperioso

protagonismo al papel del individuo en la Historia.

5.4.3. La dialéctica del pacto o de la reconciliacién.

5.4.3.1. Introduccion.

t-1 grueso de los articulo?; de Topia y Utopia gira eri torno
a Ir>= cuestiones contradictorias que se han establecido en
ideas a Jo largo de la Historia, formuladas en base- a dos
oouestos, ados contrarias. Los mismos encabezamven tos d;- sus
escritos y trabajos lo denotan "topia"™ frente "utopia", *quz"”
frente a "caverna",etc. En suma, estas cuestiones asfi
planteadas podrian calificarse como aquellas que conforman,
desde una trayectoria historica, un cierto juego dialéctico del
pacto o de la reconciliacion porque su fin no es la
contraposicion o el enfrentamiento sino mas bien 1la apoyatura vy
la integracién de uno y otro enfoque, es decir, topia y utopia,

luz y caverna...
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Por sus paginas se citan autores, obras e ideas que son
referencias precisas para que can una proyeccidn historica
podamos atisbar el tema en toda su dimension. La dialéctica del
pacto implica iniciar su marcha con la alusién a Platon, la
idea, aunque esta 1idea, la de la reconciliaci6n por el amor, el
"homo aman5", se exponga al final, como reto, tras haber
contemplado el panorama contrapuesto ideolodgico de las
ansiedades humanas.

Formal y estructuralmente pues, 1inicia su marcha en Platén
y termina en el vitalismo cultural y abstracto, como el dice,
de- Nietzsche con el fin de subrayarnaos su apuesta decidida
por un Vitalismo pleno, en donde entre laHistoria, y que
hacia que- "Dionisi os", engrandeci do por el mfilésofo aleméan, Se-
introduzca en ella, y se haga historico.

La idea de un "Dionisios historico"™ se conjugaria cor. la de

otro?, mitos, en donde 1la accidn terrena y destrozadora de la
Naturaleza, proveniente del estoicismo y del pan tei smc . ai-i
como d>1 movi.ir.lento franciscano medieval. s*r3 st ol-j-ti-o

constante.

Ademés de clamar por 1?. integracidn de lor opuestos.
"accion™ y "pensamiento"™, “tragedia” y "filosofia", "sensaiion"”
e "idea", "ciencia” y "filosofia"” - en una conjune iGr.
dialéctica y en movimiento, se subraya 1la importancia crucial
de la Ilamada "junta de hombres™ do la "comunidad", frente a la
"masa", de cara a las realizaciones en el mundo terreno.

El énfasis permanente que se le da a la Historia y a los
estudiosos historicos para explicar 1la Naturaleza, idea de iu
maestro 6. Vico, se cuela constantemente por erilre sus

escritar para citar sobre todo a los panteistas kanl y Hejei,



y en especial a B. Croce.

En estos articulos quedan constatados también los
proyectas erréneas de saciedad inspirados en las obras
Leviatan y el Contrato Social frente a los que se manifiestan
en la Republica de Platén o en las "utopias"™ do los humanistas
cristianos: Moro, Campanella ... enardecidos por las prédicas
de Erasmo.

Por Gltimo, el mito de América se materializa en estos
escritas cuando la reconciliacion se invoca y cuando se pone
en practica por 1los misioneros sohre todo, es decir cuando s~
piensa en rei destino digno y amable del ser humano, en el
amor . Ahi se aglutinaria el hombre universa] ya maduro por la=>
realizacione” de su prehis troria. por ejemplo, entre otras, la

abolicion dr- Ja esclavitud...

5.4.3.2. La accion para el conocimiento y e] conocimiento

p~ra la slcién.

idea la refleja en su articulo "De Monarquja" (41)
denominacion de la obra del mismo nombre del poeta italiano
Dan te.

Tras sefialar™* los valores personales del vate y su idea
acerca de la Monarchia (1312-1313), 1idea que parte del rechazo
a la intromisioén del "Vicario de Cristo en los negocie:-
temporales™” (42), entresaca unas palabras que se refieren mas
que al sabio al politico y que distinguen bien los dos temas a
discutir: las relaciones entre el fin espiritual y el fin

temporal. Esas palabras, en definitiva, son la idea principal



del desarrollo argumentativo que va a seguir el fildésofo
donostiarra. Dante dice:
Ha de saberse que hay cosas que no dependen de

nosotros y sobre las que podemos especular, pero no
obrar, como son las cosas matematicas, fisicas,

divinas. Hay otras, en cambio, sometidas a nuestro
dominio: sobre las que podemos no so6lo pensar, sino
también actuar, y en las que la acci6n no es para
el conocimiento, sino al revés, pues en ellas la

accion es el fin (43).

Lo que desea remarcar en boca de Dante, no es mas que la
delimitacidn clara y precisa que tenia éste de los dos
poderes, de- los dos fines antes citados. Nos viene a decir que
una cosa es especular sobre los asuntos religiosos vy
cientificos, y otra actuar. Esta Ultima accidén iria ligada a
asuntos mucho mé&s cercanos y realistas, como los que tienen
relacion con la Politica, y habrian de estar matizados por los
an ter iore? .

Pos ter iorinen te- vuelve a decir que Dante insiste en las
prerrogativas del poder temporal y en su autonomia frentea Ilo
que otros dicen: S. Agustin sef.alando que la "tranqui lidad es
el ni den" (**4), co>r,0 si buscara también 1la contempl acion que
h< engullido a 1* accién; la contemplacidén es el orden, "como
el de 1o0? cielos"™ fijado para siempre, o Santo lomas de Aquino
en su Kégimen dC<Princ ifjc-s en donde el val le de lagrimas que
es la Tierra puede ser el "valle de la felicidad temporal™
(45). En definitiva, superposicién de lo temporal y lo eterno,
y superposicidn a medias con la de Santo Tomas con 1»
"potestad indirecta” del Papa sobre el emperador y los
principes.

Sin embargo, la dualidad que se produce con las dos
verdades, la Existencia del poder divino y del poder del
mundo, se vuelve a reproducir a pesar de que Dante mantenga la
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valia del poder temporal, porque dentro de él veré el designio
y la fuerza arrebatadora del juicio divino: "No hay duda que
el predominio en el combate por el imperio del mundo sea una
consecuencia del juicio de DiosIT (46).

Con T. Hobbes, a quien nuestro autor lo asocia también a
Dante par su comun anticlericalismo y su tendencia a
configurar el "mundo racional del Estado” que se va a dar
posteriormente, la busqueda de la felicidad no es la bulsqueda
de "la paz universal para el sosiego humano de la
contemplacién” 47) como en Dante, sino que es el encuentro

con el poder

en lugar do

So pasa del
permanezca el

Y, para
liT-a;, asonaba

rfilstitjnd

"e= tigmat izado"”

tocio cuando
"conversién"”
lo
en éste
contemplacion,
el orden de
humana,

rige el

con

lee a

percibe por

habia

suspiraba

progreso"

y la fuerra para que estos aseguren precisamente.

la felicidad universal, 1la felicidad individual.

torio a la nada psra que, a fin de cuentas.,

mismo mundo enajenado.

terminar, si en la?- lineas que preceden. Eugenio

la figura de Dante ala de T. Hobbes, ahora la

la de A. Comte quien. segln el, cueclO

a través de la lectura de los clasicos, -obre

liante. Si este poeta italiano renb."C- cor- su

el vértigo de la "sublimacidn amoro-a", A. Co.T.te

flau-:«<i cuando lee a Dante. De tal manera que si

que buscar el orden de los seres para la

en A. Comte, iro6nicamente, se tendria que dar

los seres para el progreso: "Oh, feliz especie

éel, si rigiera vuestras almas el amor que

(46).
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Ironia de Eugenio Imaz cuando finalmente vuelve a remachar
lo que, al principio, era sugerencia tan solo. Lo que
verdaderamente importa es que. las Ciencias, " las cosas

matematicas, fisicas... tendrian que valer también para
pensar y especular, convirtiéndose su utilidad, su accidn en
pensamiento futurible 'y en conocimiento. De esta manera se
Ilegaria al pacto, a la reconciliacién de lo divino con lo
humano, el conocimiento se estableceria para la accio6n y éste
para el conocimiento, en uUltima instancia, recomponiéndose el
circulo vicioso, 0 "movimiento quietista y perfecto del

circulo anstoté] ico"™ <49), que se intuia al tener como dUnica

meta la contemplacion.

5.4.3.3. La presc-ncja del Humanismo erasniista.

5.4.3.3.1. T. Moro: pensamiento terrefiatiie.

Al principio de este articulo hace unos comentarios
bibllogra-iicos en relacion con la palabra "utopria" y sus
fuentes librescas. Subraya su actualidad y las preferencias de

Williams Morris, autor de News from Nowhere. versiodn de la

utopia moruna, hacia T. Moro mas que hacia Marx; al fin y al
cabo, son también sus preferencias. Inserta de nuevo la idea
del papel de la Ciencia en la Historia, reprochando a los

cientificos el hecho de que digan que todo lo que no  e-it

cientifico es utopico pues olvidan que, precisamente, “Fue la

o

-303—



ciencia de su tiempo la que dio origen a la Utopia"™ (50).

Una ver realizadas estas apreciaciones, matiza el encuadre
geografico—literario, digamoslo asi, de la verdadera
Utopia", observando que ésta no es la que hasta ahora ha sido
tornada por  tal, es decir, la ReplUb lica de Platdén sino las
Leves del mismo fildosofo. La diferencia sustancial estriba en
que en la primera obra se establece la idea de una sociedad
determinada, y en la segunda se pone en practica la
articulacion de esa sociedad, la realizacién de la Vida misma
de esa comunidad, ese "poner en practica" la idea es lo que a
nuestro autor le parece mas adecuado para dar con el sentido
justo de todo proyecto que se tilde de "utopia". De la obra
Rerublica apostilla lo siguiente:

No tenéis, pues, que insistir en que os pruebe que
la republica real coincidirad en todo= sus aspectos
con la idea: si somos capaces de descubrir cdémo una
ciudad puede ser gobernada de manera aproximada a la
que nosotros proponemos, tendréis que admitir que
hemos descubierto la posibilidad que me pedis (51).

Ln el "fondo la "Republica"™ estaria en la Naturaleza como
una posibilidad para ensanchar los limites de ella-. La
"Utopia", en cambio, se realizaria en la Historia. Platén abre

el camino: Que los filosofos sean reyes o los reyes y
principes de este mundo tengan el espiritu ypoder de la
filosofia"” (52).

v también serifala su programa de accion, sacado de
Leves: "Seria demasiado pedir a hombres nacidos, alimentados vy
educados como lo son hoy dia que nuestros ciudadanos repartan
entre si la tierra y las habitaciones"” (53).

Al final, el mismo Eugenio Imaz puntualiza: "Utopfa y no
quimera, realidad y no 1idea: pensamiento terrenable como la

Utopia de Moro (54).

~304-

las



Aristoteles, quien en su Rol¢tica critica la

"irrealizabilidad o ultraterrenidad”™ de las ideas de Platén vy,

el mismo Moro, al desconfiar de la filosofia especulativa que
hace que todo sirva para todos los tiempos™ (55), y de la
conjuncion platénica rey-fildésofo puesto que para el, ej_

verdadero escollo era la propiedad privada, hacen alimentar Ila
confusiodn respecto a la obra que realmente patentiza 3a idea y
el sentido justo de 1lo que debe ser una "Utopia". Segun el
pensador donostiarra la "Utopia" estd enlas Leyes, en los
programas de accion, en las posibilidades de poner en préactica

las ideas, Yy esto es lo que hizo T. Moro con la comunidad de

bienes. Es decir, aplicé la idea a la realidad con un sentido
cristiano 2mp; egnado de amor. Empled su feen la "philo&ophia
Chrtsti" , de manera que la imitacion secular de Cristo en Moro
se vefla mucho mas recompensada que la imitacidn erdtica de la
idea. Este es otro elemento 1importante del Pensamiento de
Eugenio Imaz, que 1lo contempla todo bajo el prisma de la Vida
ejemplar y descarnada en este mundo. Vida en carne viva que,

incluso, supera a lo filoso6fico:

itu  "phi losophia Christi” no le ha Ilevado a la
regidn de las ideas casi-inmensidad Je un
casi-real zabl es ni a la invisible 'y celestial
ciudad de Dios, sino a la corporea y terrenal de los
hombres, a Utopia, donde 1los- hombres viven real y
verdaderamente, terrenal y utépicamente en
cristiano (56).

Ademas los tiempos de la época de T. Moro eran terribles,
sugiriendo con ello el grado de compromiso con la realidad de
eso0s humanistas al expresarse de esa manera, compromiso que
les abrird las puertas de la Historia. En torno a ese grado de

concienciacién liberador dice: "Como todos en 1los que el mundo

del hombre, la historia, rompe las duras cortezas del pasado vy



por las grietas rezuma acremente la lava que formara las
futuras tierras de cultivo”™ (57).

Los humanistas, pues, se disponian a entrar en la Historia.
Desde Séneca, “flaestro inmediato de todos los que después han
recibida el calificativo de humanistas™ (58) pasando por Erasmo
y L. Vives. Antes,para que podamos seguir adelante
clarificadoramente con las definiciones, E. Imaz nos las
concreta;

En rigor: Humanistas=fi lantropia. Humanoide=:
aquel los estudios que fomentan y depuran la
mfilantropia o amor a los hombres. Humanista: el quc-
florece enestos estudios de amor . Humanista
cristiano: humanista bautizado pero adjetivamente:
quiere decirse que, iluminado por la candad, podré
transfigurar, divinizar su filantropia pero nunca
ensombrecerla equivocamente con el fulgor de la
gloiia de- Dios. (5V).

En este contexto Eugenio Imaz muestra su clara voluntad de

limitarse a hablar de las utopias politicas, tomando ya como

referencia a los humanistas cristianos: Erasmo, Alfonso
Vi-.ldés, Luis Vives, Juan de Valdés y T. Moto. Después se
cuestiona si fueron alguna vez a sus respectivas "utopia:" vy
(Tirtir« la importancia que, a comienzos del S. XVI. debid de-
tener el descubrimiento del Nuevo Mundo y, posteriormente, la

informacion que dio Américo Vespucio a los europeos.

T. Moro en su obra se hallaba influido por 1los relatos de
Vespucio, y Eugenio Imaz entresaca alguno de ellos > se
lamenta por la poca atencidén que presta mas tarde uno de sus
grandes maestros filésofos, J.J. Rosseau, a ese ideal de
salvaje vespuciano como se demuestra en su obra del Contrato
Social pues esta " no es precisamente la consagracion de la

anarquia sino todo lo contrario”™ (60).



Otras veces también evocara esta idea de salvaje, de cierto
talante positivo, para recordarla asi frente a los
constrefiimientos exageradamente idealistas o ilLiminadoramente
religiosos. Fatales en cualquier caso para el desarrollo del
ser humano en paz y en libertad.

Llega pues a la conclusidén de que la Utopia de T. Moro es
mas terrenable, mas proxima a nosotros y mas cercana que la
RepCtblica de Platon, entre otras cosas porque se percibe algo
real v concreto, como es que la propiedad privada, supone el
origen del dominio v poder por parte del ser humano; pero

sobre todo Utopia resulta nids conocida porque parece que se- ha

vivido. que se ha respirado en su habitat. y esto es
consecuencia de lob relatos vespucianos y del e/ento
americano. ¢;0ué es lo que hizo que en realidad el creador de

Utociia viviera en ella? Eugenio Imaz nos contesta que fue
precisamente el hecho del descubrimiento americano:"La
presencia dir América ha hecho seguir la utopia, ha hecho
posible el viaje Hitlodeo compafiero imaginario de América
Ve-r-pUCl 8" (61 ).

Y e= que Rafael Hitlodeo buscé y vivio la experiencia del
mar que habia buscada y vivido América, cosa que no hizo
Platodn con su Republica; "Busc6 la Atlantida que PlatOn nos da
por perdida para siempre” (62).

No trazé como Platén, Campanella, Kant 0 Engels sus
visiones milenaristas sino que viajo y luchd hasta conseguir un
nuevo mundo ideal, un principio del mundo que lo hiciera

renacer.
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De la importancia que se le quiere dar a esta idea del
resurgimiento de las utopias realizables gracias al
descubrimiento americano, hay que tener en cuenta la propia
trayectoria vital de Eugenio Imaz y de los exiliados; en
definitiva se identifican con el argumento de que América es
el lugar de las realizaciones de las utopias concretas y de
los movimientos reales;

En América empezaba un "nuevo mundo"™ en el exilio de 1939.

El cataclismo deleznable de la Guerra Civil se habia
producido. Los tiempos eran dificiles. Recorriendo por mar el
Atlantica se llegaba a las costas de "Utopia", en donde

colaborarian por hacer wuna Ciudad, una sociedad mejor. En ella
se iban a poner en préactica las ideas realizables. Las Leves
de Platédn o la Utopia de T. Moro, o el provecto republicano.
La Sociedad y la Cultura se habian desnatura lizaco con
respecto a la Naturaleza que tenian. El Pueblo y la Filofi-ciia,

cor respondientes resortes para esa desnaturalizacion

-
w
o
>

necesaria, se- encontraban ya en América cumpllendc su m
La Naturaleza se iba a disponer a ser horadada dentro de sus
limites por la inmensa accién del hombre. Pueblo y [IMilpidiia.
en la Historia. ElI Pueblo y la Filosofia iban a hacer 1la nueva
Histori a.

Antes de continuar, vresumamos: Eugenio Imaz se decanta por
una "Republica"” gue se ponga en préactica "Utopia"” por medio
del Humanismo cristiano, que es el que la inspira:
seguidamente esta "Utopia" queda 1inscrita cuando van Ilegando
los ecos del descubrimiento americano; sin él da Ila impresion
de que las guerras europeas se hubieran multiplicado ha"t* el

infinito y el principio de un nuevo mundo, de una salida para



el ser humano no hubiera existido!

Nos basta aqui y ahora sefialar que, después del
otofio de la Edad Media, al europeo le hubiera
consumido la erupcidn de la primavera renaciente de
no haber inventado -encontrado- a tiempo la
Atlantida del Nuevo Mundo (63).

Por otra parte, como se ha dicho, "Utopia"” se pone en

practica en América. Ya Eugenio Imaz, en 1942, por medio del

estudio preliminar que hace para presentar las "utopias del
renacimiento"” (64) en la revista Letras de México (Cfr.3.5.)
confirma esta hipdtesis a través del estudiolLa utopia de

T .Moro en 1la Nueva Espafia (1937) de su amigo Silvio Zavala. Er.
dicho trabajo Silvio Zavala dice que Vasco de Quiroga,amigo
también del eramista -franciscano P. Zuméarraga, primer obispo
de la Nueva Espafia, estd influido por T. More a propo6s Lto de
los "hospital es™ fundados por él.

"Utopia", pue?,, que habig* actualizado y criticado el Viejo

Mundo se pone en practica en el Nuevo Mundo. "Utopia" es para
el ser universal, para todos los ambitos. Ser universal y
cristiano puesto que- la Nueva Tierra supone el lugar de
pt omision de la comunidad cristiana. En la nueva Ciuda*". se

reconforta el Espiritu y los utopianos se ven complacidos por
la Religidn de Cristo. Si sucede este hecho es porque, en
cierto modo, se materializa el dogma de la redencion y se
decanta en "Utopia” la invisible ciudad de Dios: "El
cristianismo, por primera vez, puede ser plenamente hombre.
Puede, con la caridad, prolongar el amor a los demés hombres

que la naturaleza ha puesto en su seno haciéndole sociable™

(65) .

-309-



Y si se acuerda que la Religidén de Cristo no marcha con
lasactuaciones de la comunidad y de la sociedad, eno seria
mejor dejarla?. La pregunta se la hace nuestro autor tras
contemplar la Vida cotidiana de la misma manera que el
erasmista Alfonso de Valdés se la hace en su utopia Dialogo de
Mercurio 'y Cardén (152B). Preferencia, pues, por la Vida y por
el Humanismo cristiano de tradicidn erasmista. Si hay que
serlo,, seamos consecuentes, nos sugiere Eugenio Imaz. Ahi
estriba la diferencia entre la ReplUblica y Utopia, o entre la
ciudad de Dios y la ciudad del hombre o "Utopia". Eugenio Imaz
puntualiza Ja distancia que existe entre e) "sophos platénico”
y "la cordura humanista";

Entre dos "humanismos™, el que trata de regir el
mundo, a la mayor gloria del hombre, en nombre de 17
"phi losophia Christi™ y el que, a la mayor gloria dc-
Dios, hace, entre sus "concesiones al siglo” 1la del
tiuoian i sme> ).

Y se decanta por el primero, es decir, por el de la
cordura humar. ista“.

Tras esto resumen muestra una panoramica del fendomeno dc-1
Humen iIstia en Espafia desde el descubrimiento de America, accion
ésta que propicia en ese lugar Ja practica de un verdadero
Humanismo con las figuras de V. de Quirocaa y el P. Zumarraga
pasando por 1los afios en que el protestantismo esta triunfando
en el Norte de Europa.

Ese triunfo sirvioé para precipitar, por contra. el
"antierasmismo"” en el Sur de Europa. Asi en Valladolid, ciuded
en donde se discuti6 sobre la "ortodoxia" de Erasmo (15127) vy
los "derechos de conquista" (1550), se disip6 el horizonte ce

las* posibilidades erasmistas: por una parte se dio la

discrepancia con Erasmo, diferencia que suponia otra



“philosophia Christi” no tan humanista y transigente como la
que venimos comentando, y por otra, la peculiar atribuciodn de
soberania al Papa en la interpretacio6n que se hace de las
"guerras justas" e "injustas", por donde fueron surgiendo
todos los principes guerreros.

Después hace una breve exploracién histérica par a

encontrar los términos que definirian la "philosophia Christi"”

erasmista, y llega a la conclusid6nde que suorigen esta en la
utilizacion de estaconcepcidncristiana por parte del
movimiento franciscano. Tras la controversia de las dos
verdades, la verdad inevitable y la verdad reveladora, que
atraviesa todo el Pensamiento medieval, se llega a la

estabilizacién racionalizada del escolasticismo. Scoto v Ucram
seguirian la linea contraria y los erasmista?, flnalmente,
estarfan en una posicion intermedia: "La bisectriz la trazan
los erasmistas con su empefio racionalista y desmistenscjc>r ,
ron su ‘pl.i losophia Christi", filosofia en la que la
prudencia, como dicp Vives, se ha hecho cordura (67).

Y finalmente, se sirve de los mismos te;:tos de Utopia para

justificar la necesidad de los utopianos de encontrar una

Religién que dé razén a lo que no pueden explicar porque "la
razéon humana es insuficiente vy débil para averiguar la
verdadera dicha"” (68), y declara que en el e::tremo del
Pensamiento de esta trayectoria filosofica esta Kant tras
"someter la religidéna los limitesde la pura razéon" (69). Por

lo tanto, la imitacion de Cristo que hacen los utopianos y Que-
viene de la"philosophia Christi", se fundamentaria dr- 1f

siguiente manera, segUn la razdon pura "practica" Kantiana:



Los dogmas de la religidn cristiana sirven al
propésito practico y se mantienen en la medida en
que este servicio los reclama: Dios y la
inmortalidad como realidades préacticas y la vida de
Jesls como paradigma moral (70).

De todo esto se deduce, ademas de confirmar el Pensamiento
terreriable de T. Moro y de toda la ideologia que lo inspira,
que para Eugenio Imas el Humanismo viene a ser un movimiento
culminante en el &mbito del Pensamiento humano que predice la
Filosofia moderna y que, en cierto modo, podria ser comparable
con la Filosofia griega. Para &ello cita a sus dos grandes
representantes: Moro y Socrates. Ambos pusieron toda su accitr,
en luchar por la razén humana alejados de todo fanatismo vy
ostrarismo politicos: "Los dos martires auténticos de la
filosofia, testigos de la razén ante la razén de estado, de la
utopia ante la topia™ (71).

£1 fin tragico que tuvieron, testimonio de su hechura

moral, confirma I razOn y la ética que les guiaba. Un altimo

ejemplo, en boca de E. Imaz. de esta demos tracion:

fcn fin  él (T. Moro) que no hizo otra cosa en toda
su vida -y en toda su Utopi a- que tratar de
humanizar el fanatismo cat6lico, se encuentra con el
espec tacLi Jode Alemania, avispero de tc-dof los

fanatismos (7.1),

Ln Gltimo lugar alude a Maquiavelo quien trazaba ]Ja linea
contraria con su breviario de la razén de estado. La alusidn
tan sélo obedece al hecho de procurar una cierta visiodn
histérica al lector sobre 1las preferencias de uno u otro,
preferencias ligadas con la Vida concreta. Para ponerlo, a fin
de cuentas, todo en sujusta medida pues, a Maquiavelo, se le

ha dado parte de la razén pero no la razéon del todo.
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5.4.3.3.2. T. Campanella: 1la idea de la comunidad perfecta.

Tras hacer una estimacidén de los valores literarios de las
dos utopias -la de T. Moro y la de T. Campanella- inicia su
discurso valorando el hecho de que en Esta, de principio, la
mirada se eche sobre la comunidad, de que la idea de "junta"™ o
comunidad, concretamente en esta obra, incluso llegue a ser
"absorbente". Ademas de comparar las dos obras, se detiene
como en otras ocasiones en |Id que nos dice Platdn en su
Refjublica. EI resultado del estudio de las tres utopias vistas
hasta ahora serd una perfecta trilogia en donde se reflejara
"el sentido de sus respectivas proyecciones politicas".

Posteriormente el humanista vasco se fija en el v?2lor y
aprecio que tamtien ap le da a la comunidad en La Ciudad del
SF21 (1623), concebida por T. Campanella. Si en Utopia la
comunidad era "de oficio humano™ en la segunda se convierte en
"una comunidad ideal de s”~r"™ (73) endonde el instinto de
conservaciodn nos lleva a ella. Viene aser el lugar en que se
estructura cientificamente la comunidad. Agi, la astrologia
adquiere un valor especial, 1o mismo que la alquimia de Dacon,
ambas umbrales de la ciencia moderna; en el sistema metafisico

cerrado que supone esta "utopia"™ tiene especial importancia

"el conocimiento de la naturaleza y la explicaci6n matematica"

(74) ademas del papel preeminente de los maravillosos*®
ingenios. Parece tras la especial atraccidén que le produce
este apartado. oue auln guarda encerrado el encantamiento que

en los afios do la adolescencia le produjo la contemplacidn de
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las Ferias de Muestras y Exposiciones en el escudrifiamiento
constante de la Naturaleza por parte de los adelantos
técnicos. Desde entonces Eugenio Imaz, lo mismo que T.
Campanella, se pone a investigar a fondo el hecho humano. Asi,
los interrogantes que se ciernen en torno a la "metafisica"
seran una de las principales gufas del 1italiano. La fortuna vy
el destina que le viene al ser humano algo que hay que tener
muy en cuenta, aunque, claro esta, puestos los dos por Dios
"cuyoinstrumento somos™ (75). Por eso Campanella le reprocha
y lehace recordar a Maquiavelo la sombra del misterio:
Si no hubiera ninguna causa sobre nosotros, podias
darnos algo tu, Maquiavelo. Pero como todos nuestros
planes se derrumban si no tomamos en consideracion
todas las causas, asi te equivocas 'y asi caen

también todos tus discipulos (76).

De cualquier manera la “titopia" de Campanella, como la de

T. Moro, traspasa la temporalidad medieval haciéndose
universal. Aparte de sus deseos de tener un emperador, como
les sucedia a los erasmistas, 0 de sSu creencia en un

universalismo monarquico y papa], como ocurria con Campanella.
a las dos obras se les ve desprendidas de toca adh”renefa
merlipov2 lista.

Como sucedia con la religion natural de Utopia en La
Ciudad del Sol. encontramos también esa religidén natural y la
idea de la dominacidén del Cristianismo. Son dos obras que
funden en uno el doble escenario platoénico: la Tierra, el
Mundo por una parte, y el mas alla, el Cielo, el misterio por
otra. El mundo sensible y el inteligible. Esto hay que tenerlo
en cuenta puesto que lo que se refiere a la Naturaleza i-C
estaba conv.trtienda en necesidad que ésta fuera conocida vy

dominada; y en el aspecto espiritual y religioso Cristo, la
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idea del Bien en persona” (77) era el paradigma moral, era el
modelo a seguir. En el dominio sobre la Historia también se
iba a realizar esta tendencia unificadora. Es decir, los
tiempos histéricos dentro de sus contextos y situaciones,
influyen hasta tal punto que la constante dualidad aqui
apuntada, el mundo sensible y el mundo inteligible, dualidad
separada por el misterio, la angustia y el abismo existencia],
se hace una. Kepler, Galilea y Leonardo crearan el espejismo
de la unificacion a través del impetu y el dominio puesto
sobre la Naturaleza. Sin ese exceso de fuerzas, sin ese
apresuramiento que comenz6 a darse entonces las cosas del ser
humano hubieran ido por otros derroteros mejores. De nuevo
F1aton Je sefiala a Eugenio Imaz por dénde hubieran ido, por la
Comunidad, y no Aristételes quien se decanta mos por el
gobierno de Hlos medianos en riqueza y virtud”” (78). ElI modelo,

puei. de actuacion es seguir e imitar a las ideas, a las

republicas que concibamos, con eso procuraremos la
integracion, la unidad que entre el mundo sensible e
inteligible? viene obstacul izada por el "chonsmos" \79)
abismatico: "El justo, el politico, la comunidad misma copian,
imitan, lo mejor que pueden, la idea de la comunidad perfecta,

aquella donde 1la ciudad es perfectamente una"™ (80).

5.4.3.3.3. F. Bacon: autor de Ja "‘cantratdopia"

De la tercera "utopia”, la obra de F. Bacon Nueva
Atlantida (1627), empieza sefalando su diferente talante
respecto del que SO intufa en las otras "utopias" de-1
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Renacimiento citadas.

Si engrosa la nomina de las "utopias" es porque hasta
ahora asi se la ha considerado, y, a la vez, se ha creado la
idea de que las “topias™ son una especie de entelequias
extrafiisimas o proyectos totalmente irrealizables.

Su objetivo primordial, como se sefialaba en las otras, no
es la busqueda de la "junta de hombres” o comunidad plena, sino
que en esta obra lo Unico que predomina es el empefio por parte
del ser humano en el dominio de la Naturaleza. Asi se apunta:

Es, por decirlo asi, un vastago de la utopia —la
técnica- gue -se ha emancipado autisticamente y que
apenas si anuncia el retorno de su prodigalidad con
aquella imploracién al Sefior para que sus obras no
den frutos de maldicidon (61).

Va que su fin consiste en tener esperanzas extraordinarias
en el dominio de la Naturaleza, y porque, entre otras cosas, a
Bacon se le escapa la idea de vanagloriar y alabar al hombre
por sus infinitas capacidades la Nueva Atlantida se podia
haber Illamado "Contrautopia".

£n e”Le sentido Bacon coincide con Maquiavelo. Escon
prefiere la tecnocracia, asi se desprende de su obra, a la
Re-puhl ica, a )a Comunidad. Mas que un afan de- 1liberali:acién,

lo que predomina es un deseo de dominio de la Naturaleza, que

hace esclavo al hombre, constrifiéndole su Libertad y capacidad

deacuerdo. Con estos planteamientos la Comunidad se resiente-,
por eso el escritor donostiarra entona su canto ritmico con
ironia: "...y ya lo vemos ahora: “hoy las ciencias adelantan

gue es una barbaridad®, y nunca los hombres clamaron con man

fuerza por la comunidad humana, por 1la utopia"™ (82).
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Sin embarga, como ya lo ha ido sugiriendo varias veces en
otros textos, este proyecto humano que en principio deberia de
ser captado por los mayores fildésofos y pensadores no se
plasma ni se concreta a lo largo de la Historia, y la apuesta
y el reto Tfilos6fico que se propone por la gran mayoria do

ellos, por lo menos de entre 1los que cita, son los del poder vy

el dominio. Sus pensamientos desvelarian sus "contrautopias".
En esta linea irfan Aristoteles, T. Hobbes, Locke, por
ejemplo. De este ultimo entresaca la cita siguiente para
remachar la idea "contrauto6pica®: "La grande 'y principal

mfinalidad de los hombres que se unen en Republica y se someten
al gobierno ps el mantenimiento de su propiedad”™ (83).

Si los anteriores pensadores crearon mediante sus obras
sistemas de pensamiento contrarios a los que implicarfan la
idea de "utopia" que aqui se viene comentando, habria otros
que van dando un poco mas de lleno con ese proyecto y con su
significado. Lstos pensadores serian J.J- Rousseau, (mant vy
Hegel, hallandose un principio de solucidn en 1lo que propone

el Gltimo de ellos. No obstante de cada uno Eugenio |Imar hace

sus matirasiones .

5.4.3.3.4. Funtualilaciones a J.J. Rousseau, Kant y Hegcl.

Del primero dice que platoniza sin saberlo "al establecer
la comunidad como una tarea incesante de salvaciodn do la
libertad moral del hombre contra las asechanzas de la
sociedad"” (84). es decir, la "voluntad general™ (85) a )a que

se Ilega tras haber contemplado la estatificacidn y partjcior.
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de la sociedad dominadora hara que 1la libertad fisica de la
que se gozaba en esa sociedad se convierta con e&a "voluntad
general*", que no es voluntad de todos, en libertad moral.La

contraposiciodn de las dos razones, la razéon de Estado vy la

razén de Republica, la "contrautopia" yla “utopia", la
"sociedad" y "la comunidad o junta de hombres", adquiere en
J.J. Rousseau otra nueva denominacioén: Civilizacidén y Cultura.
He ahi sus palabras: "Pour 1le poete, cést | or et I"argent,

mais pour le philosophe, ce sont le fer et le ©blé, quTont
civilisé les hommes et perdu le genre humain"™ (86).

A  pesar de todo las palabras de J.J. Rousseau se pierden
eri el vacio como lo demuestran 1los hechos de la Revolucidn
Francesa. Su linea de Pensamiento es seguida por otros

utépicos post—revolucionarios como Dwen, Saint-Simon, Fourier,

etc.; pero la Revolucidon no podia resolver lo que habfa
anticipado J.J. Rousseau, la inevitable contraposicién entre
Civilizacion y Cultura. En este sentido sefala E. Imaz: ™i 5
revolucion. con los derechos del hombreno habia hecho sino
estatuir la estructura economica que, con la revolucion

industrial, se harfa cada ver mas oprimcnte"” (87).

Con et segundo filésofo, con Kant, se Illega "mas hondo",
nos dice. Concreta y matiza mas, y se va vislumbrando mejor el
camino para salir de la dualidad que se inicia con Flaton en el
mundo fisico.

La idea que nos da Kant es la siguiente: tenemos que tefie:
en cuenta el tiempo para que se realiceladenominada ha*=ta
ahora “razon de republica", esa "utopia" que, en principio, id
esta en ningudn Jlugar. La 1idea de tiempo y la del deber moral .

EJ hombre no ha de contentarse con imaginar y crear las babc_



para, en el futuro, Ilegar a realizar ese tipo de comunidad 0
republica ideal, sino que tiene el deber de hacerlo; "Kant
anuncia con estas palabras la muerte de la utopia, pero es con
un jviva la utopia! formidable, porquela coloca por primera
ves en el terreno auténtico de la profecia: en el tiempo" (S7).
Los dos mundos infranqueables -el de las sensaciones y el
de las ideas— han sido trasladados del mundo fisico al
histérico. El abismo "anake", contra el que combatian las
ideas, es sustituido ahora por 1la ciencia fisico-matematica:
Dualidad planteada frente al mundo de la ciencia
para escapar cie su carcel, acompafiard a la liberada
libertad cuando, en alas de la humanidad, de la
comunidad humana, del caracter inteligible de la
especie, remonte los éambitos temporales de la

fusiona (BEi).

Hffifl , el Gltimo de los tres filosofos parece que da en el

clavo. An te la evidencia de la Revolucién Francesa se percata
d~ que el deber moral del hombre es la "utopia"™, acercarse a
ella, an el hombre tratd de hacer racion-? lmen te la
Historia, y de que el instrumento utilirado resulté
inadecuado. EI mundo de la Historia "que acababa de

t?::per imentar una sacudida geoldégica" (89), el mundo del tiempo
y del devenir, no podia ser acometido con aquel instrumento,
el de los <conceptos claros y distintos, aquel que haL*j.a
servida para construir el mundo fisico y el mundo del espacio.
Parece que 1la solucion seria, una ves puestos en la Historia,
una ves percatados de que es en ella donde se levanta el

hombre, el pensamiento en devenir o la ldéaica conceptuada como
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Una l6gica en la que no yuxtaponen los conceptos
sino que germinan unos en otros contradictoriamente
como la espiga en la podredumbre del grano y la
historia humana en el erial 1lleno de escombros. De
este modo la utopia, "lugar que no hay" porque no
hay lugar en el tiempo, puede tener su realizacidn
en un ahora concreto (90).

Hegel,por lo tanto, consigue conjugar esa dualidad en cuya

defensade wuna de las partes se habian batido entre otros
S6crates y T. Moro. Unifica la 1idea de sociedad con la de
comunidad, la razéon de Estado con la de Republica, lo divino
con lo humano, 1la "utopia™ con la "topia". »

Sin embargo, por medio de esta insercién que se produce en

el engranaje de la Historia de esos das campos, se Illeg? a la

idE-s de que la Historia del hombre acaba, desaparece. El
tiempo finaliza vy la “utopia” se extingue. El Espiritu
después, campearé a sus anchas: "Pero su descubrimiento es més

fuerte que él, su método mas fuerte que su doctrina"™ (91).

Efectivamente el hombre, al desaparecer ese combé-le que
habia sostenido a través de la Historia en donde se ter.i¢ que
decantar por [la Rarén o el Estado, laJusticia o la
el deber ser y el ser, al final se ha liberado: "Asi se podré
ree c>nci liar, siempre eri adelante, [lo humano con lo humano"
(92) .

Eugenio Imaz encuentra en ultima instancia los términos
precisos para identificar su "utopia™. La "utopia", dirfa yo,
de las cosas concretas. La "utopia"™, no como un ideal a seguir
por la realidad, sino como un movimiento real "que suprime las

condiciones actuales al moverse, teniéndolas en cuenta" (93).
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La reconciliacion de 1o humano con 1lo humano, su mensaje
terrenable, hace que vuelva a fijar su mirada en el entronque
inicial, en T. Moro, y que éste, 1le sirva de balsamo para

mitigar su agonia del exilia.

5.4.3.4. Las raices humanistas del Pensamiento

Descartes.

EIl mismo lindero de lo terrenable recorre el autor

donostiarra al hablar del filésofo Descartes. Al comienzo de

su articulo "La coOlera de Descartes” (94) invoca a los
lectores a que reconsideren la figura del filosofo
acostumbrados con él a un ejercicio de «cierto "patetismo

técnico", el de la duda metédica para delinear los cimientos
del pensamiento moderno, Yy a que reconsideren su valia como
filésofo demostrada en los momentos en que se transparentod su
verdadero Pensamiento.

Ese Pensamiento se convierte en Confesidn pues )a razén
gufda prendida por el sentimiento. Una de las confesiones sale
a la luz cuando explica sus razones por no publicar el tratado
sobre fisica. De ahi deduce que su Discurso del método (1637)
sea, ademds, un libro de confesiones. Como San Agustin en las
suyas que confiesa a Dios, Descartes confiesa a la razodn pues
se percata de que los hallazgos de la fisica y en general de
las ciencias no se pueden mantener ocultos “Sin pecar
gravemente contra la ley que nos obliga a procurar el bien
general de los hombres™ (95). Esa ocurrencia del Espiritu

reveladora de las mas hondas raices de su Pensamiento es )a

de



que da pie al nacimiento de la Filosofia moderna, y no la
antigua sorpresa o el goce divino de la contemplacion 0
incluso la duda metéddica. Si se quiere, el Cuidado vy el
Pensamiento puesto en el hombre para el hombre. A través del
reposo, valido instrumento para Illegar al retiro, Descartes
consigue la fuerza necesaria para pensar en el bien de los
demas. Necesita el reposo para instruirse 'y ver que los
descubrimientos que surjan sean provechosos para el ser humano:
Pero tan obligado se siente a los demés, a los
hombres, que les da explicaciones de esta su
resolucién de no publicar el tratado, amparandose en
las generaciones futuras que seran, a la postre,
las ganancias de su instructivo reposo (9£>).

Se repliega en si mismo renunciando con “4n rigor ascético"”
(97) a las solicitudes de los sentidos y enfrascandose no en la
duda metddica, organizada duda para encontrar lo vercadero,
sino en la mera duda, la duda que, por lo menos, no engafie. La
misma realidad de las Ciencias, Aritmética, Geometria, fisica,
Astronomia, Medicina, pufde ser difusa, se puede desenliar de
ellm® si antes no nos hemos percatado de que "lo claro vy
evidente no nos engafia” (98), dice Descartes.

Fs la Realidad la que se convierte en objeto dc= su
Filosofia sobre todo cuando empieza a desconfiar de ella. A
través de ella inicia su marcha especulativa hasta Ilegar a

montar su sistema filoso6fico. Antes que las ideas <claras vy

distintas que 1le iluminaron la Geometria Analitica habria algo

asi como dos cosas certeras y existenciales el "yo pienso
luego soy", el "yo SO0y una cosa que piensa"” (99), y una
tercera, la presencia metafisica, la Existencia de Dios que

viene después:



La filosofia préactica, la fisica, la fisica

matematica tiene sus raices en la filosofia
especulativa, en la metafisica; de lo contrario
estaria, como el arco iris, montada en el aire,

descartes rechaza radicalmente la metafisica de la
escuela porque no es una metafisica de la fisica
suya, de la moderna, de la fisica matematica. La
existencia de Dios serada una verdad clara y distinta
mas tarde, cuando ella misma nos haya garantizada la
verdad de las certidumbres claras y distintas de- las
matematicas y, como dos y dos son cuatro, entonces
la idea de Dios implicara su existencia (100).

Tiene que haber una garantia de la verdad de las cosas, un
hacerseen la realidad para que sea verdad vy "certidumbre. En

suma una Existencia en Conciencia. Como dice E. Imaz una fe
con la zozobra de 1la duda™ (101). Puesto que la Verdad ideal,

por ejemplo, de las matematicas no nos asegura su Existencia,

ésta viene determinada por 1la Conciencia: "Ahora bien. la
manera como Yo me sov patente a mi mismo no es ideal, =ino
real: la conciencia es la patentizacioén de una ej,i=tenrida”
(102).

Asi ocurre también con la idea de Dio=-. La Conciencia de
la prc-sencia metafisica, de la idea de Dios en el SIma,
implica "su patencia en el alma", su Existencia;

De la claridad -pienso, luego sov- a la distincidn

-perfecto, imperfecto, 1idea de Dio” y yo dudante- y
de la distincidon a la claridad -patencia de Dios- y
de esta claridad a todas las ideas clarat y

distintas (103).
La segunda parte del Discurso del método le dsra la
hipotesis de trabajo, las afirmaciones metdédicas.

Como Dios es o0 existe, todo lo que procede de la Realidad

y aseguremos que sea claro y evidente serd verdadero, porque
procede de EI. Asi, sefiala E. 1Imaz, se arrincona y desaparece
la angustia: "porque EI 1lo ha querido™ (104). Y si ere* la

imanen, el cristal del mundo de las mismas conizas.
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Mediante <ella se ahonda en la idea de que hasta los
designios de Dios desaparecen en esos momentos de creacién de
un mundo nuevo. Desaparecen para ser sustituidos por los
designios del hombre y sus ansias, jcomo no!, dominadoras: "De
este modo, toda la inmensidad del Universo en el tiempo y en el

espacio queda entregada al faustico afan dominador del hombre-l

(105).

[ sea el fadustico afan de Descartes por dominar a
Naturaleza: "Sin otras armas que las 1ideas claras y distintas,
la geometria analitica y las disecciones..." (106).

Asi se resuelve, segln E. 1Imaz, la "cé6lera de Descartes”,

célera que surge tras su desolacié6n cuando toma la decisidn de
no publicar el tratado sobre fisica. En definitiva, las coses

han de publicar e investigar para el bien de los hombres,
haciendo un trabajo de introspeccidn, especialmente, en tre=
ciireneiones: ordrri (conservaciodn del movimiento): <claridad

(p;.-tensién y nameros); distincién (Dios, alma y mundo).

S_.4.3.5. Las limitaciones de Leviatan y de) Contrato

Sorial.

Este articulo que se publica en Letras de México vicj*c*
precedido de numerosos comentarios que se hacen en torno e lo
que simboliza "Leviatan™ y que verti6 por escrito antes de- la
Guerra Civil.

Subraya la plena actualidad de dicho tema vigencia que no
tiene fin, y que cobra valor por su constante presencia.

Entresaca unas palabras de 1la introduccidon del ensayo de T.
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Hobbes para situarnos en la cuestidn y dice de ellas:

En estas primeras lineas de la introducci6on tenemos
al Leviatan de cuerpo entero y con un alma que le
ira insuflando poderosamente el autor a todo lo
largo de su obra. Que esta si que es obra, la de dar
vida y hechura al Leviatdn que a lo m&ds encumbrado
mira de arriba abajo. EI mas frié de los monstruos,
el Estado, ha sido forjado por Hobbes con la pasidn
mas candente (107).

Pasioén que brota de una serie de rasgos de aspecto
psicoldgico, el miedo enraizado, sus lecturas y su
misantropia, y de aspecto vital, su longevidad y capacidad
para escribir por ejemplo a los 91 afios Cvc tometria y cooi*, ello
relanzar su personalidad. Viéndolo en su época de luchas 'y
guerras sefiala que ya a los 52 afos "su experiencia esta
agotada. y su experiencia son las terribles batallas
religiosas de- Francia, Holanda, Escocia y los barruntos cle
tormenta df* Inglaterra” (JO8) ¢comc» la experiencia agotada de
E. Tira: y sus batallas...?. EIl caso es que su deseo frente al
ol ¥ Rousseau o Bodino quienes claman por el poder absoluto del
soberano, una especie de campo neutral donde se desarmen los

dlanatisrnnt , era secularirar la ciudad de Dios. Lina ciudad bien

trabada como la que deseaba Descartes:

Comme il est bien certain que I"etal de la vraie
religiéon dont Dieu seul a fait les ordonnancei doit
é"tre incomparablement  mieu:: regle que tous le;-

autres (109).

Por Jo tanto para él, para T. Hobbes, no hay mas que una
sola ciudad "la que los hambres fabrican” y la que ¢l
artisticamente les ofrece: el reino de este mundo. Como el
Estado de la verdadera religi6n debe estar incomparablemente
mejor reglamentado, la ciudad de Dios se terrenira y da un
gjro segln la ciudad racional del hombre. Sus principios

politicos reflejados ya en The elements of Law Natural and



Rol itic

(1650),donde germinan los primeros rasgos de su

Leviatan, reflejan la causa de sus preocupaciones: los temas

religiosos -"las diferencias de religién”-, 1los politicos -"el

poder del soberano con el parlamento™-, e incluso los

economicos. En todos ellos el ideario del despotismo
individualista y liberal se refleja fielmente:

Porque el subdito es libre de hacer 1lo que las leyes

han omitido vy las leyes deben omitir, natural,

racional, artisticamente, todo lo que no es

necesaria para la paz, para la vida prospera de los.

hombres que siguen las leyes naturales, no politicas

de sus mutuos pactos. No creo que el "despotismo

ilustrado™ cuente
arquitecténico (110).

con

un e::ponente mé&s cabal y

Mientras tanto sus contemporéaneos, por ejemplo, Harnngton
y Locko basan sus constituciones y proyectas politicos en
aspectos que resultaran disuasores y opuestos a esa idea
liberal. La mayoria de las veces "la propiedad”es la que
prevalere. y la Segunda Revolucidn 1Inglesa se estaDlecera de
acuerdo con esos principios.

Por eso T. Hobbes, con su vena plenamente liberal, conffia
desde el punto d¢ vista politico en 1lo que suponen lor. pacto=
desde un punto de vista amplio y flexible. En este sentido C.
Imé&n transcribe de Leonardo de Vincx o de Galileo la frase
e::a~ta para llevarnos por esa senda del Pensamiento relajado;
podriamos transcribirlas aqui, pero en general, vienen a decir
que hay que seguir los pasos de la mente, Galileo —mente
concipio- o0 que tendriamos que conocer las cosas que son
designio de* nuestra mente, Leonardo. Es decir, que hemos
reflexionado <con ellas y hemos llegado a ciertas conclusiones.
Frente a esta concepcion abierta se encuentran la? que
provienen de las confesiones religiosas, "manarcomanoj

ranciesec, calvinistas
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jesuitas espafioles™” (111) que con su clericalismo son
proclives a dar a <conocer las cosas que por su misma
naturaleza anuncian o proclaman.
Asi  pues el pacto politico del soberano sera creador vy
reflexivo y ademas respetuoso con sus subditos:
El pacto, de los miembros de una multitud entre si,
crea un actor o vrepresentante -uno, varios, todos-
de cuyos actos se declaran autores, desde ahora 'y
para siempre, los representados (112).
¢Puede haber mayor confianza politica? ;Puede haber mayor
respeto a la comunidad? por eso, esta concepcidn haria

"matematicamente"” imposibles las guerras civiles. Seria una

concepcidn politica en el fondo hecha a imagen y semejanza del

hombre, connatural con él: "Porque, siendo una <criatura
natural , e>>tci es lo que hace de él 1la mas excelsa: el poder
imaginar lo que podemos hacer con una cosa cuando la tenemos"
(113).

Y seria una concepcion politica en donde habria que estar

vigilante a expensas de que se quebrara ese pacto creador y a
la %Ez precario, ese acuerdo que posibilitsria una paz precaria
porque penderia de la confianza: "Paz precaria hasta que no
descubren la hipétesis del pacto colectivo y reciproco per el
gue enajenan todo su poder original al soberano” (114).

Esta hip6étesis conllevaria unas buenas dosis de movimiento
perpetuo y creador. Por mediode ella pasariamos del mundo de
las <cenizas al del cristal que antes se sefialaba en Descartes,

del caos a la luz porque hubiéramos superado los dificiles

momentos vy hubiésemos sabido qué generar: Seria, en
definitiva, poder conocer la naturaleza de las cosas
"generadoramente™ para dominarlas construyéndolas.Y no era

Descartes el Unico que nos anunciaba esta foérmula de trabajo.



al final féormula de Existencia y de Vida, sino también Hegel
como veiamos en el articulo "Topia y Utopia"(Cfr. 5.4.3.3.1.).
El anticlericalismo de T. Hobbes como el de E. Imaz no
renuncia a su preocupacion cristiana; junto a esto, uno de sus
grandes logros es querer desentrafiar todos los espiritus vy
fantasmas que subyacen en la época, mé&s cercanos a las sectas
oscurantistas y clericales que a los designios de la Religiodn
cristiana:
El Leviatan, con esta quijotesca lucha contra los
fantasmas -con la iglesia hemos topado-, se levanta
como el monumento m&ximo del barroco civil y
antibelarminiano. La blasfemia pasa el matematico
puente de los burros y entra solemnemente en la
Academia de Platéon (115).
Si  embargo si Leviatan rezuma antic]ericalismo por todos
105 lados y se vislumbran unas Dbases liberales para el
ejprcicio politico del hombre, E. Imaz entreve al mismo tiempo
elprotagonismoque en esa concepcion tiene el Estado. e
jnclUpP los miedos sigi .ificativos dL T. Hobbes por las Letras,
concretamente el griego, y el latin. En definitiva Leviatan
como e] Contrato Social no sirven para trazar la hipoiesis

generadora constructiva que harfia falta para salir del

atolladero que Locl.e con su pacto limitador, por ejemplo, o]

Francia con sudespotismo ilustrado habta puesto en la

Hi storis:
Con éste -"Leviatan"- el hombre, para protegerse,
paralibrarse de los demas, abdica en si misma
-siervo viene, segun Hobbes de servare, guardar; con
aquél- el Contrato Social -obedeciendo a los demas
seguimos siendo tan libres como antes. Pero en los
dos el Estado se afirma como la potencia secular y
exclusiva, como estado e iqglesia al mismo tiempo

(11E>).



El hombre, en definitiva, sale perjudicado de la
transaccién, del acuerdo entre la Naturaleza y el que suponen
tanto Leviatan como el Contrato Social. Estos pactos
racional izados entre la Naturaleza y el hombre no avivan su
personalidad e imaginacion para entre otras cosas "poder
imaginar lo que podemos hacer con una cosa cuando la tenemos".
El hombre, en cuanto tal, se reduce.

Después, ahora en la actualidad, habria que tener en
cuenta la otra pugna del hombre con otra segunda Naturaleza
creada por él mismo: 1la Economia. EIl pactli entre esa segunda
Naturaleza, "la naturaleza metida en casa"™ y el hombre, pacto

que tampoco va por buen camino, se estda haciendo.

5.4.3.6. EI protagonismo de la Historia para explicar la

Ns tura le:*.

5.4.3.6_.1.L1 ejemplo de G. Vico.-

E1DOfosamente evoca el nombre de G. Vico en su frticulo
"F"laton, loco de amor" (117) y le sefiala primero, como
seguidor de F"latén y después, como uno de los iniciadores del

programa-salida que con el fildésofo griego se prometia tener

en cuenta, a la hora de superar la dualidad de lo tragico -la
vida-, y lo filosofico -1lo divino, el conocimiento, la
contemplacidn- el estudio amoroso del mito, que podria ser la
Historia, o el hombre que la realiza, de tal manera que na?
acerque a la perfeccidn, a lo divino; estudio amoroso la

andadura del hombre pnr la Tierra, estudio amoroso de la



Historia.

En su articulo "Introduccidn a Vico" (118) comienza
lamentando la ausencia de este pensador, a pesar de la
propaganda de sus compatriotas Gentile y Croce, en los
manuales de Historia de la Filosofia. Su posicion intermedia
que centra todo su Pensamiento filoso6fico en la Historia,
dejando de lado aspectos exclusivamente gnoseoldgicos o
metafisicos, han contribuido a ello.

Aparte de esa ausencia, parece que también p<?sé
inadvertido en su siglo, el S. XVIIl. Sufrid, en cierto modo
de anacronismo, pero porque "se adelantd a su siglo” (119). La
mayorfa dp los pensadores e historiadores conocidos, Voltaire,
lurqot, Hume, Herder, nos cuentan la Historia desde el punto
dr- visti« mads o menos socioldgico, con armas empiricas. G. Vico
"con su anticartesianismo y baconismo sefialados”  er<? preelige
a urccierto idealismo. Pero esto rio era motivo pa”a que se le
considerara} si se lo consideré, anacroénico.

G. Vico siguidé siendo desconocido en su patria cuantio fue

introduciendo la Filosofia de Descartes en los claustros de la

Universidad desbancando a Aristételes. Por aquella apoca les

"cartesianos a la letra” siguiendo la ténica de maestro
olvidaban los“tesoros escondidos en la certera histérica vy
poética" (120). El racionalismo del S. XVII con sus Hobbes.
Spinoza, Yy sobre todo Bacon alza su vuelo demasiado pronto
como para que el problema humano, con él« se resuelva

definitivamente.
Por lo tanto la Historia, debia de ser tenida en cuenta:
lo Unico que ocurria es que se utilizaban medios diferentes:

los pmpinstas, el analitico; los idealistas, el sintético:
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"El método sintético serda el grito de guerra de Vico" (12t,j-.

En este método sintético vy conjuntado de todos los
aspectos de la Naturaleza, se vera la Verdad del hombre* El
mundo meramente fisico vy cientifico nos darda una idea del
mundo, pero una idea limitada. No nos dira fadi» de las
experiencias metafisicas, mucho menos de la Existencia de Dios:

Por lo tanto, mal nos puede instruir el
conocimiento, tan precario, de 1la naturaleza, sobre
ninguna verdad metafisica, y no digamos sobre la
existencia de Dios. S6lo en 1la historia, en el mundo
social, que es hechura del hombre, éste puede sentir
la emocidén divina del conocimiento creador. Y sélo
la Historia la nueva "ciencia nueva" puede
ofrecernos una "demostracion de hecho", una
de-mostracién histérica de la Providencia (122).

Tras este encumbramiento de la Historia del cual participa
también Eugenio Imar ensalzamiento y mitificacidn que explica
sus influencias platénicas, se desvela su argumento ontoldgico
y su explicacion de las mejoras humanas por provenir de las
dj ina5.

ACOroo e” que" dandole al hombre la Historia, toda una serie
d* datos para conocerse, puede conocer a Dios"’% se preguntan
L. Vico vy E. Imas. Es que el hombre estd dotado de una
sustancia que* es divina vy que sostiene su Per.saniier.to:
"Entonces hay una cosa que me sostiene, que es la sustancia;
la sustancia Ileva <consigo la idea de sostener, no de ser
sostenida; luego es en si; es eterna y es infinita; de donde
mi esencia es Dios, que sostiene mi pensamiento”™ (123).

Esta es una de las explicaciones que da G. Vico, a mi modo
de entender, claves para explicar el Pensamiento metafisico de
Eugenio Imaz. El se sirve de G. Vico pero en el fondo

sostiene, e influjos ha tenido en afios precedentes, las mismas

ideas.
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Esa sustancia eterna e infinita de la que participamos se
encargarad de corregir a la larga, a través de la Historia,
nuestras contradicciones, y a la larga también, nosotros
tendremos conocimiento infinito, creador, al adquirir
Conciencia de ellas:

Al conocer mi accién la conozco, sustancialmente,
como accion de Gtro. EI hombre hace historia con

resultados que contradicen, casi siempre, las
tendencias inmediatas de sus pasiones. Aunque es
libre, nos dice Vico, no puede convertir sus vicios
en virtudes. Es el Otro quien, a la larga, realiza
la faena. Ese Otro, en Kant y en Hegel, se Ilama

Razén y Espiritu Absoluto (124).

Be diria que hay, al final del trayecto, una mano
correctora, la del Otro, que elimina las tensiones
tr ansi orinandolas en algo bueno y positivo. Se produce, en
definitiva, una especie de Dialéctica, "una dialéctica
pasional “ pero sin que se haya desentrafiado. Esta Ultima
funcidn la desarrollard la Revolucién Francesa. Ella e= la que
F~ encargara de demostrar qgue esa logica de. los momer, tog-
convulsivos vy fulgurantes es un abismo que se aprehende vy se
supera por el ejercicio de las ideas y elmovimiento dt? su
puesta en préactica.

Finalmente. 'y una vez que la Historia ha recuperado su
posicion para completar el morco filosofico necesario, Eugenio
Imaz destaca los autores que han acompafiado a G. Vico en su
trayectoria filosdéfica: "Tres pensadores han alimentado el
pensamiento de Vico, Platén, Tacito y Bacon" (125).

Con respecto a Platodn se pregunta si Vico, en su
elaboracién de la Conciencia histérica hecha en Ciencia Nueva
(1725) no poseerd alguna huella platénica tras los relatos

sobre America que muestran un cuadro vanado de las distintas

civilizaciones y una especie, en definitiva, de "historia



ideal", en lugar de republica ideal, no se habrd fraguada tras

ese gran movimiento histérico de las sociedades humanas.

Por otra parte, "Tacito ha sido el historiador que ha
trabajado con éI™ (126), de él vienen sus pasiones Yy su
primitivismo: "Por las pasiones, cuya desatencion desvidé a los

humanistas de Aristoteles, entra por primera vez plenamente la
historia en la filosofia, después de una pugna milenaria”
(127).

De Bacon queria completar el cuadro desequilibrado que le
daban las Letras de Platéon y de Tacito. Ademas de los métodos
y las hipétesis: "EI orden y la conexidon de las ideas &es el
orden y la conexi6n de las cosas, decretd Spino;e T"EI orden de

las ideas debe seguir el orden de las cosas®", sentencia Vico"

(128).
De aht que su "método sintético"” va buscando
inductivamente. socraticamente, la forma generadora, por

imitacion de los hechos, como evocando en ellos la 1ide? que

los engendra en cada caso.

Por altimo. Platéon es el que a Vico y a Imar, les da la
clave de su Pensamiento para aflorar un nuevo tipo de
filosofar a través del mito de la Historia. En realidad, los

pensadores han de ver 1los acontecimientos histéricos como una
especie de hechos en los que atisbar nuevas cosas, nuevas
imagenes que completen su visidén total, la vision plena de
esos eventos. Ellos se completaran en si  mismos 'y asi.
lIlegando al nivel del hombre, éste se podra conocer mejor.
Para ¢l serad esa Nueva Ciencia, la Historia entendida asi,

puesto que ella desvelara al final, 1las modificaciones del

alma humana, un alma que se ha vuelto a las cosas e



instituciones de la Vida. Por esto mismo* Eugenio Imaz evoca
la atraccidn que G, Vico tenia por los filodsofos del

cinquecento que gustaban tanto de las humanidades, se daban
tanto a la poesia, a la historia y a la elocuencia” (129), que

parecia haber resucitado en Italia la Grecia de los grandes

tiempos.

5.4 3.6.2. La Historia como "‘cementerio de escombros™ y la

Filosofia como elementa conciliador entre el bien y el mel.

Los dos primeros parrafos de su articulo "Filéosofos vy
Moralistas™ trabajo que Ileva el mismo epigrafe que el del
libro de Antonio Caso que- él resefia (130), son un elogio para
su autor. Elogio, primero, pues su autor advierte del hecho de
que la Historia dt la Filosofia se ha de completar y tener en
cuenta no s6lo a los filésofos sistematicos, la mayoria de la
filosofia alemana, sino también a los moralistas, la mayoria
franceses, a aquellos que con sus aforismos mordaces supieron
sellar de ideas verdaderas a la Filosoffia. AsT, hablando de
Caso, E. Imaz concluye:

Y por eso le atrae mas alla de otras afinidades
electivas el relato austero y conmovido de las
peripecias dt? un pensamiento como el francés que,
ademas de las glorias del "esprit géometrique”™, ha
conocido las aciduleces de un "esprit de finesse"
encarado con la accion y con el pecado (131).

La explicacion del filosofo donostiarra se limitard a los
siglos XVIlL y XVIIl puesto que esos siglos servirdn para poner

"los puntos sobre las ies"™ a las cuestiones contemporaneas.

Ellos explicarian muchas cosas que ocurren en el siglo XX.



Uno de los grandes temas, ademéds de la religidon natural 0
el pacto politico es el de las pasiones. Elaborado y explicado
convenientemente seria un apartado muy importante que tendrian
que tener en cuenta los filosofos sistematizadores- En

consecuencia nos muestra las distintas interrelaciones de los

filésofos que, en este aspecto, se han producido: Descartes
"alimenta"” el "esprit de finesse"™ de Pascal, Moliére y Racine;
Rousseau "motiva" el "espiritu sistematico"” de Kant; La

Bruyere el de Hume, Bacon concluye en que habrd que estudiar a
los poetas si se desea encontrar el dominio de las Personas.
Hobbes ™"sucumbe"en el intento pero Hume vence.

A continuacidn todo esto nos lo va desentrafiando mas
lentamente a travos de Pascal y de J.J. Rousseau
principalmente. Ambo= Ilegan al irracionalismo cuando quieren
Ilegar al corazén o al alma. EI primero se refugia en la caids
inexplicable, el "itraclonalismo de la miseria y grandeza del
hombre™ (132). ElI' segundo en la conciencia instintiva, en la.
religiodn sentimental. Eugenio Imaz se pregunta si este
irracional jsrno procedente del entrecruzamiento de dos via=> no
sera la "ultima ratio”™ del hombre. irraelonalismo espontéaneo vy
profundo, mas no programatico. que el hombre necesita para
"ensanchar- los costados de su ser"™ (133).

La angustia del pecado que se producia en la época moderna
llevaba ventaja a lo que en la Antigiedad se habfia traducido
como una lucha heroica por parto de los estoicos por la
"apatia", un estado de animo en el que cosas como el temor a
las posesiones dejan de ser el norte de nuestras accione;.
Aquella angustia, la de la época moderna como diria L. Vives,

producia un enriquecimiento en la "aguda y torturada
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experiencia cristiana”™ (134). Los temores correspondientes se
habfan prdcticamente insertado en la carne de las Personas.

Pero desde que se dan cuenta de que ya no se trata de la

salvacidn en el otro mundo sino en éste, el combate se
desplazaa nuestros ambitos terrenales y, entre otros, los
filosofos buscan la solucidén del problema del bien y del mal
en la Historia, apoyados por los poetas y los novelistas. D.

Hume se da cuenta de que se topa con los limites irracionales
del sentimiento moral, del gusto y de que las pasiones tienen

mucho que decir en el nacimiento de los acontecimientos

histéricos. Rousseau tampoco entiende la Existencia del
cora:on del hombre sin Moral. E. |Imaz sefiala: ™"Los "filosofos
se- acercan, pues, a otra solucidn del problema de las

pasiones, dfl problema del bien y del mal, buscando wuna
teodicea en la historia™ (135).

Voltaire, quien traza la primera Historia universal secular
del hombre inspirado por el S. XVII, y Turgot, con su idea de
proyecte que conlleva a la técnica, "hija del S. XVII", vieron
también el problema de las pasiones, solo que Voltaire no supo
lo que hacer con ellas y Turgot introdujo la pasi6on agresiva al
servicio del progreso.

La solucidn al problema del bien y del mal vuelve a pasar
por Hegel con su razon apasionada o Dialéctica; sin embargo,
se completa en esta ocasién, un poco mas el marco filosofico.
La Dialéctica que empuja a hacer todo para mejorar las cosa=,
no deja de tener su contrapartida burlona, cuando la

contemplamos como un cementerio de escombros™. Dice Imar:
"Pero e=ta solucion filos6fica parece también precipitada vy

precipitarse”™ (136).
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Las respuestas que se dan posteriormente son
insatisfactorias. Habria que tener en cuenta a A. Comte,
creador de la Sociologia, y que de paso no tuvo en cuenta a la
Psicologfia. Uno de los representantes mas cercanos, Max Weber,
posee un caudal abundante y firme de conocimiento pasional del
hombre a través de la Historia, como queria D. Hume. Lo mas
conveniente seria incorporar los estudios antropoldgicos vy
hacer una socio-antropologia: "Hoy se trataria de incorporar
las pasiones del hombre,especie histérica, sometiéndolas al
rigor del conocimiento socioldgico™ (137).

Asi hicieron los del siglo XVII. Sin embargo. Eugenio Imaz

no contempla en toda su dimensio6n esta posibilidad si no se

tiene en cuenta también a la propia Filosofia. Efectivamente,
estudio de las pasiones del hombre, estudio de sus
comportamientos sociales y estudio de la Filosofia de las

ideas para el futuro y para que se concreten en soluciones de
la Vida diaria. Al fin y al cabo, se puedc-r. utilizar esos
modelos, esas ciencias contempladas en toda su dimensidn pero
sin dejar de -filosofar para la Vida del hombre en 1la tiel ra:

Les quedaria esa zona viva de la creacidn, de la
creacion del hombre, que es 1la historia historiante
y que nos pone a todos, también a los que no somos
fil6ésofos, en trance no ya de "savoir pour prevoir"”
y de "prevoir por pouvoir" sino de profetizar, al
hilo de la historia, con todas nuestras fuerzas -las
filéosofas con las racionales- ... a ver 1lo que sale,
a ver si sale, y para que salga, lo que la
conciencia historica de la especie esta pidiendo £
gritos desde su escombrera (13B).

Como vemos, su confianza en la Filosofia adquiere aqui

toda su dimensién en cuanto instrumento perfecto del hombre no

ya "para saber a qué atenerse para saber qué hacer", sino para
que en los tiempos venideros, en el futuro, podamos
desenmasc arar las eventualidades de la Naturaleza cor» la
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serenidad necesaria para que el mal da todos loe dias se vaya
incorporando en el seno del ser humano como un aspecto de él
para lograr el bien. La Conciencia histdrica "desde su
escombrera™ lo que pide "a gritos™ es que no se hagan méas

cementerios innecesarios.

5.4.3.6.3. La Historia se explicadesde [la Naturaleza no
desde la Providencia. Del idealismo al panteismo vy del

panteismo a la Historia.

Kant, en este apartado, sera el personajes central y a
través de él irradiardn posteriormente todos los rayos que
designen la omnipotencia de la Naturaleza. Por medio de su
articulo *"Kant: Filosofia y Quiliasmo™ (139) se nos explica la
profundiracion que se da en el mundo moral con las ideas. de
otro a<= sus favoritos: J.J.Rousseau. Este, con su
sensibilidad, sentia que las cosas de este mundo estaban
envueltas vy apelmazadas en sus respectivas atmésferas
politicas. En una tase posterior y a través de la Ley Moral
damos con la Conciencia, especie de fuero que formara la
sociedad universal. En sintesis, esto es lo que da de si este
trabajo de E. Imaz, junto al peligro de los idealismos con
respecto al tema de la reconciliacidén o el pacto; lo que
verdaderamente quiere subrayar es que la Historia se ha de

explicar desde la naturaleza, no desde la Providencia.
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5.4.3.6.3.1. Del idsalismo al panteismo.

A kant, si hay que valorarle por su obra y pensamiento lo
tenemos que hacer desde la optica de la Morale Su contribuciédn
en este campo es 1innegable.

Apropiéandose de las palabras de Kant cuando éste define a
Rousseau como el "Newton del mundo moral"”, viene a decir que es
tal la influencia que el francés con su "voluntad general™, con
su ley, ejerce sobre el aleman que esto supone que en Kant se dé
una revoluciodn rousseauniana que por medio de la profundizacién
en el mundo moral y de la autonomia de la ley rescate el hombre

s-u lugar en fl centro de la creacifn:

£1 hombre, ser moral, es el fin ultimo de la
creacion: el rey de la creacion, y', como tal,
soberano autor también -y autoritario-, por

ejercicio soberano de su mente, de la naturaleza o
experiencia (140).

Insistiendo en su idea de tomar a la Filosofia como
(@) to integrador de ia Vida cotidiana, como instrumento
para resolver los problemas concretos de la Vida, menciona a
Heme cuando éste se sorprende de encontrar una especie de
manual practico de Filosofia, como es 1la Critica_de_la--rardn
practica (1788) de Kant. Y es que Kant también parece que
entendia la Filosofia de esa manera, es decir como instrumento
eficaz que ponga de alguna manera las ideas en practica. En
realidad, Si entre el fildésofo y el religioso hay una
diferencia, esa estriba en que el primero se ocupa de las
cosas de este mundo y "este mundo, hasta ahora, nos viene

envuelto en una atmésfera politica" (141).
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También las actitudes de Descartes y Spinoza delatan una
preocupaciodn practica de indole politica. También, como vemos,
la de Kant y, claro esta, la de E. 1Imaz "y este mundo, hasta
ahora, nos viene envuelto en una atmésfera politica"” envuelto
por un borrascoso torbellino politico préacticamente desde su
infancia.

Kant, filésofo en consecuencia preocupado por las cosas de

este mundo, realiza una revolucidén rousseauniana porque la
"voluntad general™ se transforma en Kant en Conciencia
Ilevandole a la sociedad cosmopolita del género humano.

Digamos que la Conciencia se vuelve ley dentro del individuo vy
la Persone. y esto Conciencia-ley fundamentaria el basamento
idrrl para -formar una sociedad universal.

Si Kant busca contradicciones en las obras de J.J.
Rousseau al dudai de que el Contrato Social haya existido
histéricamente ya que, en realidad se trata de una 1idea de la
razén que tiene realidad practica, también incurre €él mismo en
el "pecado de la prorecia”, sobre todo cuando Ilega el

entusiasmo de la Revolucidén Francesa:

Pero esta voluntad general, categonzada
imperativamente como voluntad pura, cobra el
dinamismo progresivo que reclama el reino

inteligible de los fines. EI estado es una idea
platénica, pero una idea que no estd en el topos
uranos sino tirando del hombre desde el infinito

del tiempo. Y este estado ideal es la idea del
estado wuniversal -0 federacion de naciones-, pues
la perfeccidn de los estados depende

irremisiblemente de su establecimiento (142).
De ahi sostiene E. Imaz, que la Filosofia tenga su
"quiliasmo", <como sefiala el titulo de su articulo. Su fin del
mundo y su comienzo de otro en donde las capacidades morales

podran desarrollarse sin trabas en el serio de la Naturaleza.
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5.4.3.6.3.2. Del panteismo a la Historia.

Pero, ;donde estan esas capacidades morales? ¢en dénde 'y
en qué aspectos se concreta ese mundo de lo Moral?.

Kant, quien con sus obras finales, aparece como el "Newton
del mundo histérico”™, sefiala en una de éstas, precisamente, La
Disputa de las facultades (1798) el camino para la busqueda de
lo Moral. El ejemplo lo toma de la Revolucidn Francesa vy
sefiala que el verdadero entusiasma que se produjo hace
referencia a lo idesil , a lo Moral puro. En la experiencia, en
la Historia tiene que haber un hecho o varios que nos hagan
creer en el progreso del género humano, no tan sdélo como
experiencia sino como 1idea de la razén que puede asemejarse a
la Libertad misma, puesto que se constituye en el mfondo para
sor algo mejor. Apunta E. 1Imaz: "Se trata de una disposicion
moral del género humano que £1 descubre actuante en la
realidad histérica ..." (143).

Una ver -fijado ese "algo fundamentalmente moral" Kant pone
orden en la Historia al concebir la idea de finalidad en su
ldea de una historia wuniversal en sentido cosmopolita (1784),
Y, por otra parte, la idea de progresa de su Si el género
humano se halla en progreso constante hacia mejor como tema de
la "razén practica". La idea de Dios "postulada para garantia
de la realizacién del sumo bien" (144) termina pot
secularizarse y racional izarse. Si la idea de progreso que ha
mantenido siempre al género humano no continuara serie s causa

de que "la omnipotente Naturaleza™ 1lo exigiera. De la misma
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manera que Jlos reinos animales y vegetales fueron "enterrados~”’
por una revolucidon natural antes de que naciera el hombre, es
posible, se plantea Kant, que haya una segunda revolucion
natural que haga lo mismo con el hombre. Frente a esa
Naturaleza el hombre es ™"una insignificancia”. ¢Y frente a la
misma naturaleza del hombre?. Porque hoy es el dia que se
puede decir que el mismo hombre puede ofrecer ese cataclismo
natural, esa segunda revolucion para destruir totalmente la
idea de progreso.

Incluso Ilegdbamos a sostener que la gran Naturaleza ha
hechizado al hombre para que pueda materializar no ya por si
sola, por si misma, sino por medio del hombre, la consumacidn
de sui ofrecimientos y facultades. EI hombre se ha 1ido dejando
embelesar por esa genurosidad de la Naturaleza para
destruir la, ¢.sin darse cuenta?, con sus propias manos y con
sus ide¢»s. El hombre es, pues, m&s Naturaleza de lo que
pensamos. No puede caminar asépticamente por sus darsenas
a> tifaciales, por sus desiertos actuales, sin percatarse de
que el mismo Naturaleza y que 1la destruccidon de ésta supone
su destruccidn: "Y se confia en la omn.i potente Naturaleza“
mas bien que en Su suprema causa inaccesible®™ como, de tener-
la historia ur» sentido, seria una justif icacidér. de la
Naturaleza mejor que de 1la Providencia"™ (145).

Es evidente, pues, el fervor con que se habla de 2a
Naturaleza. Religidn, como diria Heine, secreta de los
alemanes: el panteismo. E. 1Imaz vislumbra la correspondicn Lc-

Filosofia y su quiliasmo:
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Por otra parte si el panteismo es su religion
secreta, el idealismo es su filosofia manifiesta.
Platén vy los estoicos en un mundo concebido
historicamente: desde la nebulosa cosmogo6nica hasta
el arrebatado viaje de Elias al cielo, figuracion
quiliastica de la humanidad (146).

Pero fuera de esta proyeccio6n idealista que se nos hace
ver, lo que se quiereplantear es si este idealismo puede
resolver lo que el pensador donostiarra tanto ansiaba: el

pacto vy la Concordia entre 1lo divino y lo humano, 0 nejar

dicho, la reconciliacion amorosa entre lo tréagico vy lo
filos6fico dicho de una manera al hilo del platonismo; la
conjuncion del Bien y del Mal, el mundo de las ideas vy el
mundo de lo sensible; 1la "insociable sociabi lidad" h.antiana.

Sin embargo, advierte, todos estos antagonismos provienen del
hecho di= que el hombro es ante todo Naturaleza, puesto que de
ell? nace. en ella vive, y con ellaha de morir. El hombre no
ukl1ld desarraigarse de ella y sus idealir®ciones pueden
constituir un peligro- EI panteismo de E. Inicii. en donde la
Historia se justifica en 1la Naturaleza, es un panteismo que no
r-ifrde la vista para nadr< al hombre vy, ese pacto ansiado
surgido de la complemcntacidén entre 1lo divino vy lo humano,
liene sentido si so reconcilia de una ver por todrif 1lc humano
con lo humano: ",Sabe Dios cuando* vy, sin embarga, los dolores
que seguiran a la presente guerra pueden forrar a] profeta
politico a anunciar la reconciliacién de lo humano <con lo
humano" (147).

¢No hemos oido antes el eco de esta sencilla pero, como se
ve, tan complicada reconci liacion?.;No eran Sécrates y T. Moro

¢c-us animadores mas fervientes?.



Por otra parte, la alusidén a la "presente guerra’ no es
mas que la Segunda Guerra Mundial, venida tras la guerra civil
espafiola, y a su vez es expresion que Kant utiliza
refiriéndose a la Revolucidon Francesa en su Disputa de las
facultades o historia profética.

El "espiritu maligno”™ de la falta de Concordia persigue al
intelectual vasco quien de una manera un tanto irdnica
finaliza su comentario sobre Kant después de subrayar les
bondades de la idea de progreso, sin olvidar los abismos de
las enajenaciones e intransigencias. En clave Kantiana.,
mfinal iza:

Convertido por Kant el mundo en el espejo del
hombre, como la Tierra lo es del Sol, es? miedo

desaparece pero queda 0. mejor, nace otro: ¢Quién
nos asegura que la humanidad, aunque efectivamente
destinada a progresar, podra cumplir con su

destino'7.La inmortalidad de la especie le justifica
a la Naturaleza plenamente y ya no tiene miedo de
que "se cancelen todos los principios practicos"
(libertad. Dios, inmortalidad) (148).

L'e ahi su miedo a los idealismos experimentado también en
la etap™ previa al exilio y entrafiablemente iluminado con la
defensa que hace de la Persona. Por ello no deja de oefende:
sus tesis y sus 1ideas sobre la Moral que, a la p>ostre, seran

las queconformen su serena reflexion en torno a la solucion

del pacto.

5.4.3.6.4. Actitud de liberacion en la Historie?: el
"atrévete a saber™ y el culto a Ja historia viviente p-sra

actuar.
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El trabajo que lleva por titulo "EI sentido histérico"”
(149) es un articulo que quiere englobar diversas obras
histdricas de otros tantos autores con el objetivo fundamental
de atinar con el verdadero valor del Ilamado "sentido
histoérico™, valor que encierra en si, a nivel individual y
colectivo, una actitud liberadora en la Persona.

Empieza con el volumen de J. Burckhardt titulado La época
de Constantino el Grande (1853) y que trata del paso del
paganismo al Cristianismo.

En los primeros parrafos, aporta una serie de detalles en
torno al poco merecimiento que recibido el autor en su época y
al gran nimero do "reticentes"™ que se dieron en torno a ella.

Este hecho paradojico, por una parte, el de ser una Historia

rigurosa, actual y o' gran valor, y por otra, el de tener
tantos suspicaces, le invita a la reflexi6n. Por eso para que
=—e lean y F{mmconozcan, nos ofrece las- obras escritas, de este

autor en las que también ¢él ha tomado parte:

- H¢'. de la cultura qgrjecja (166B-19Q2) E. 1Imaz tradujo |los
2 primeros volUmenes.
Reflexiones sobre la historia universal (1905).

- La cultura del Renacimiento en Italia (1860).

Su finalidad no es otra que la de reconocer su obra en el
ambito castellano. En ella, enseguida se logra captar esa
"atmosfera espiritual de una época". De los diversos enfoques
histéricos parece que el historiador Burkhardt utiliza el de la

contemplaciodn revividora. Evoca, finalmente, sus afanes por
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sefalar las épocas de transicion como el Renacimiento, 0 los
cuadros culturales como el Renacimiento y Grecia.

A continuaciodn resefia el 1libro de Johannes Bihler Vida vy
cultura en la Edad Media. Le resulta gratificante la lectura
apasionada de este libro, ademas de "instructiva" en el sentado
pleno del vocablo. Hace una incursion en los tiempos medievales
"que también el panfletismo politico habia simplificado demasiado
con su manejo abusivo del claroscuro™ (150). Dice que utiliza la
anécdota "por su valor ejemplar”™ y sefiala los periodos como otras

tantas "ténicas" de la vida medieval.

Asi se acerca mas al "hombre histérico” que, por ejemplo, al
"buen salvaje".Autor perspicaz, pues el trabajo desde la
introduccion pasando por las etapas histdédricas vy la vida

econdmica, hast¢> los estamentos medievales cuyo estudio resulta
realzado por la "pasién contemporanea"”™ de las actlale? luchas de
clase, 1le resulta orientador para la época actual.

Después resefia el libro de Ranke Historia de lor- Panas
(183*1-1836). Libro crucial para ¢él y para la Historia del
Pensamiento tanto por el tema como por el autor. Del ten-a dice
que no hace falto mencionar "el influjo esctraoroinario que el
papado ha ejercido en la marcha do los acontecimientos actuales™
(151). Del autor, nos dice que Ranke es y sera el historiador al
que siempre habra que acudir "como a maestros de educacion
humanista para contrarrestar, entre otras cosas, la accion un
poco desabrida de los filésofos"™ (152).

Su estilo ha fecundado luego el Pensamiento alemén y los
pareceres lo dan W. Dilthey y B. Croce. Eugenio Imaz busca el

equilibrio:
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Entre las atracciones de su manera luminosa y humana
de comprender los acontecimientos, la angustia
cultivada por el afan de penetrar en las fatalidades
bienhechoras del poder y los asomos de decepcidn con
que nos amaga la mano amorosa que va colocando
venerablemente cada época en relacion inmediata con
Dios (153).

Sin embargo, dice que 1le faltaria la energia necesaria
para asociar todos estos aspectos y relacionarlos, para
conseguir "la hechura definitiva del hombre™ (154).

El que si saca verdaderas fuerzas para ponernos la
Historia delante, y sus ideas con ella, haciendo una doble
tarea de organizacioéon y de busqueda de 1ideas, es E. Cassirer
con su Filosofia de la llustracién editada en castellano en
México por el F.C.E. en 1972.

Engomo Imar. parte del hecho de que, efectivamente, la
llustracion tiene sus Filosofias y sus filosofos. EI libro de
Cassirer satisfard* bastante bien todas las posibilidades: "Su
labor significa nada menos que una renovacion total de la
Historia de la filosofia moderna y, si no, a) tiempo" (155).

Esta renovacion "sin desperdicio” la realiza Ef. Cassirer
soslayando muchos prejuicios que hasta entonces se habfan
cebado en el siglo XVIII, siqlo bautizado con una vanada gama
de calificativos: 5iqlo de las Luces, llustracion,
Enciclopedia, etc. EI siglo XVIIlI 1o empiezan a recomponer de
su descalabro de imagen los pensadores alemanes que tenian
como eje de su Pensamiento el pensar historico: entre ellos W.
Dilthey 'y fleinecke. Hay que dejar de lado, pues, expresiones
equivocamente utilizadas como las anteriores, que se
resumirfian en un exceso de pasién por los aspectos

fluministas, por el "iluminismo"™, expresion empleada por los

autores de habla castellana vertida del italiano, idioma
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irrfluido por los romanticos alemanes del sentido histoérico, vy,
en el fondo, expresiones que desvirtuan las realidades
histéricas.

La expresion kantiana "sapere audc?" (atrévete a saber) que
define la Aufklarung, Illustracion, no debe "despistar™ en este
sentido. No saber para iluminarnos sino saber para liberarnos y
actuar; "Librate por tu razdon de los prejuicios, 1ilustrate
para obrar en consecuencia" (156).

No sélo los sofistas ilustraron en este sentido a los
medievales,y, antes, a los mismos Tucidides, Sdécrates o Platon:
"Las consecuencias de los ilustradores del siglo XVini las
sacaron, ademas de los revolucionarios franceses, Kant y Hegel
por un Jlado, Thierry, Michelet ... y Ranke por otro" (157).

\ yo dirfa que las consecuencias de los ilustradores
alemanes y franceses las sacaron alemanes y franceses
convertidos en ilustradores, "Kant, Hegel por un lado,
Thierry, Michelet I y Ranke por otro"” los filosoios vy
escritores del siglo XIX. es decir, W. Dilthey. Meinecke, H.
Bergsor., M. Menéndez Pelayo y los krausistas, y de aqui, en el
siglo XX los mismos escritores y pensadores que colmaron el
"atreverse a saber"” de sentido liberador y actuante:Ortega,
Zubiri, Imar, J.Bergantin, J.Larrea, L. Felipe...

Ese "atrévete a saber" ataja el problema del alma en el
mundo, "humanamente", el problema de las pasiones y el de la
Historia, por medio del "culto a la razoé6n" ilustradora que se
torna al final en razén apasionada o en "astucia de la razéon"”
con Hegel. Uno de los instrumentos principales que hr-n
contribuido a esto ha sido el culto ala Historia viviente*

para actuar. Por eso, el siglo XVIIlI ha sido beneficiosos en
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este sentido, porque ha sido el "siglo de la historia".

Los mismos filésofos -D. Hume- pasaron a estudiarla al
final. En el siglo anterior, Hobbes, descartes, Spinoza,
Leibnitz intentan arreglar el problema reduciendo las pasiones
"con sus ideas claras y distintas”™, o por medio de un sistema
donde estén "geométricamente organizados en el LeviatAn" (158).

Sin embargo, en el siglo XVIII, Vico, Hume, Voltaire,
Turgot enfocan el problema de otra maneri: las pasiones, las

realidades y problemas humanos son instrumentos de la razdén a
lo largo de la historia”™ (159). Rousseau también, puesto que
nos dice que el mal no viene del pecado original, no se ha
hetho Naturalera en el hombre, sino que procede de la

sociedad, dti civilizacién, de la Historia. Lo mismo que
Kant, quien con su “social insociabilidad” detenta la utilidad

de las pasiones desde 1la Historia y Hegel, quien Ilena al

Lspirxtu Absoluto donde se acomodan todos los males: "fajando
del individuo-Hobbes- a 1la colectividad -Rousseau-, y de la
colectividad a la historia -Kanty Hegel-" (160).

La sintesis de las aportaciones de los per iodos historicos
se con;,r ftn, EI Renacimiento se dedica a conocer el mundo y el
hombre: "Despego de Aristoteles, y aficidn a los historiadores.
ElI' microcosmos encierra el secreto del macrocosmos Yy la
historia el secreto de las pasiones™ (161).

El siglo XVII encuentra salida al problema del
macrocosmos. El XVIIlI aclara la Historia. En el siglo XIX, sin
olvidar a Ranke, Burkhardt, Dilthey y Huizinga, que hacian una
"historia mas contemplativa que otra cosa", y a Nietzsche
definidor del sentido histéricocomo "sexto sentido del siglo

XX, el Historicismo aleman, fuera ya de la gran linea



seguida por Hegel, es "puro relativismo".

Admira, ademés, a B. Croce porque también afiade en sus
estudios los ejemplos tradicionales que no dejan de ser
universales:

Como casi toda la filosofia Gltima, sin exceptuar a

Nietzsche, a la objetiva fenomenolégica ni a
Heidegger, se pudre o se pudrira por su raiz
psicoldgica. La gran tradicion humana, colectiva,
universal, la mantiene con el mismo ardor que sus
antepasados, el solitario de Napoles: Croce (162).
En definitiva, el verdadero sentido histoérico, la

verdadera direccidn de la Historia empezard a marcarla el
siglo XVlL 11, siglo que vio "el verdadero mundo del honibre, el
que nace y la hace(la Historia), el que tiene que conocer
pari hacerlo conociendo” (163).

Su conjunto de resefilas finaliza con la del 1libro Vida del
pueblo americano (The American May of life). trabajo dirigido
por el historiador H.U. Faulkner.

Una vez que con las anteriores recensiones nos aciars sus
qustos acerca del sentido histoérico que se ha de tener para
perfilar con <claridad y nitidez 1las lineas sinuosas de la
Historia, en esta UGltima reflexidn abunda en elogio? acerca
del enfoque conquese ha realizado la obra, punto de vista

qgu=cumple perfectamente con los requisitos exigidos para la

verdadera concepcidén y alcance de lo que supone el sentido
historico: "Abarcando desde el comienzo todos los aspectos de
la vida publicay social llevandolos como en una cinta

histérica viva y continua, sin episodios, hasta nuestros diafi.
Asi es c¢co6mo vea un pueblo constituirse como tal, e ir
creciendo y creando, y cobrando conciencia de si mismo para o0

pararse"™ (164).
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Después de hacer estos elogios al libro y de perfilar la
linea diédfana de su sentido histoérico alaba, en un principio,
la labor realizada por el pueblo norteamericano quien "pudiera
decirse, se ha desarrollado ante la mirada despierta de la
humanidad civilizada™ (165). Los elogios y sus opiniones
favorables se mantienen cuando habla de las dos corrientes, la
de Hamilton, democratica, y Jefferson, republicana, que
confluyen en una vasta dialéctica donde se relGnen "todas las
corrientes de opinion"™ (166).

Pero a pesar del gran campo de accion que da de si la
constitucidn "made in América", los tiempos bélicos que
protagoniza la Segunda Guerra Mundial y la doctrina Monroe que
abrié "una via comercialpeligrosa enel Continente Americano”
(367), perfilan los. ultimos trazos de un Pueblo, en esas
condiciones histéricas, mas preparado:

Con una ciencia mas severa del ideal del bienestar,
y con una vision mas acendrada y fuerte de las
exigencias de su espiritudemocréatico, el pueblo
norteamericano se dispone en esta hora a hacer

frente a la mayor prueba de su historia 116E).

Es evidente que tal Conciencia y Visién, rei pee tivamer.te,

se dieron en los afios de la depresion y en los de las
ilusiones pacifistas, desaparecieron tras la victoria
americana después de la Segunda Guerra Mundial. La

constitucion que posibilita la igualdad de los hombres, tras
la simbiosis que se establecia entre la actividad del Gc?te
"legendario"” y el Este "industrioso" simbiosiso dialéctica

que se reflejaba en el Sur "esquivo" Y, constitucion que
Eugenio Imaz vefa con muy buenos ojos en 1934, afioc en que
publicé esta resefia, se descalabra y sangra en su Conciencia Yy

en su Visién con todos los hechos posteriores que se suscitan.
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5.4.J.6.S. Aproximacién ai

Dionisios historico.

A propodsito del centenario del nacimiento del

filologo F. Nietzsche, ademas de la resefia que

libro Ecce Homo (1888), comienza exponiendo el
opiniones que se establecen en
obra 'y la gran influencia que ejerci6. EI hecho de que
regalara a Mussolini las obras completas de Nietzsche

para hacer surgir toda una serie de ideas en torno

gran

torno a su personalidad y a

influencias respecto al nazismo 'y al fascismo,

después de todo que estas corrientes habrian

hubiese vivido Nietzsche. Llega a la conclusion de que se

una serie de malas interpretaciones en torno a este

Como otros tanto?- libros
"confesiones" -el de S. Agustin, Descartes, Rousseau-,

homo par ticip? también de este calificativo diferenciado por el

que E. Imar considera

m*tiz coirs?pondiente: "Confiesa sus obrasy

confiesan, confesidon publica,

la vida" (169).

Aconseja al lector que ojee algunos pasajes ae

concreto, aquellos que informan del abandono de su céatedrs

del idealismo a causa de

filosofo vasco es este mal

fundamental respecto al desprecio a Schopenhauaer

Cristianismo y, por el contrario, el que provoca su aficidn

una grave enfermedad.

el que causa todo

la Vida, aunque en cierto sentido real y concreta,

del elemento imbricador de

acciones pasadas con

futuras, distanciada de la Vida histérica:

filosofo

le sirve

sefialando

existido

discurso

accionas



En este bisel entre la vida y la muerte descubrié
Nietzsche que la enfermedad es resentimiento y el
resentimiento enfermedad, descubridé la inanidad de
Schopenhauer vy la del cristianismo. Descubrido el
valor absoluto de la vida y planté a Dionisios
frente a Cristo (170).

Pero, como decimos, estaba convencida de su falta total de
consideracion por la Historia. El Vitalismo de Nietzsche
resulta ser por lo tanto, un Vitalismo intelectual y cultura]
pero no pleno. Aun 1le falta, como arriba hemos apuntado, el
saber apreciar, valga el ejemplo, “tiertos olores espesos Yy
picantes —histdéricos—, que suelen dar las fermentaciones”
(171). Aun y todo, aconseja E. Imaz, el estudio de este
pensador ha de hacerse en adelante a través de una reflexidn
"honrada y respetuosa”™: "Sus dotes de psic6logo profundo que

le colocan en la lineo de 1los grandes moralistas franceses,

ahondandola, es para nosotros, partida postitiva" (172).

5.5. LA RECONCILIACION POR EL DOLOR:EL MITO DE ESPANA.

5.5.1. Introduccidn.

Este quinto apartado se basa en la explicacidén de un? sene
de articulas que se refieren al problema de Espafia y que son
modeloy ejemplo, por su significado, de la dialéctica habitual
de lospueblos a través de la Historia, basada en la sucesidn
de periodos de guerra y paz, y oue deviene, por cansancio.
una especie de reconciliaciéon o pacto fraguado por el dolor__ ).
el sufrimiento. Asi el problema dr Espafia llega a ser al final
un ejemplo de reconclllarion dolorosa y tragica. Desde un punto

de vista histérico, seria algo asi como el epilogo de lo que tr



intenta explicar desde un principio: que no vale este tipo de
pacto y que es preciso abordar el otro tipo de reconciliaciodn
qgue subraya sobre todo la consideracién de la dignidad de la
persona, qgue surge de ella y de su potencialidad, y que se
podria denominar “reconciliacidén por el amor™.

En estos articulos se muestran algunas figuras,
especialmente de la Generacién del 9B, que vieron el mito de
Espafia desdé unos enfoques semejantes, es decir desde unos
puntos de vista basados en el generoso derroche de energias,
lo que podriamos Ilamar “®l espiritu del Quijote", con sus
contradicciones y delirios 'y que lo justificarori en cicrtc»

modo sotara todo a causa de su sustrato religioso nc refor,-.adG.

fi5 mfinal recala en su contemporaneos, Ledn Felipe-, Juan
Larrea... para e:;plirar su esquema mitoldégico y supostura en
torno al tenia de Espafia. La reconciliacidon por el dolor. por
lo_1r-into, tiene su morillo. ,.v la del amor?. Ese esel relc que
nos rieia Luchenio iman ._Hada mas y nad”™ menos..

5.5.2. “fliguel de Unamuno™.

El articulo "Miguel de Unamuno™ (173) habla de esta gran
figura del Pensamiento con motivo del 1libro de Julian Marfas
Miguel de Unamuno. escrito en 1943, y del |libro de J. Ferrater
Mora Unamuno. Bosquejo de una filosofia (1944).

A Eugenio Imas le resulta crucial el hecho de que las
vivencias de los dos autores fueran tan diferentes de cara a:
enroque que van a dar a sus respectivas obras. inclina al

mfinal por el altimo de ellos de quien sacara una sene >
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consideraciones que le pondrdn cada vez mé&s cerca de la Orbita
del Pensamiento de M. de Unamuno quien llegara por medio del
Vitalismo a hacer una especie de posquejo del hombre total.
Finalmente vuelve a considerar 1la importancia de las profecias
y su relacion con la actitud del pueblo heroico espafol.

Acerca del primer libro, E. Imaz se siente en la

obligacidén de explicar la razoéon por la que "el joven" Julian
Marias dedica un estudio a M. de Unamuno.

En primer Jlugar se pregunta si no sera la desconfianza la
que le mueve a estudiar y decir que tratard de desentrafar la
"hererodoxia innecesaria"” que invade la obra de M. de Unamuno,
pues sostiene que estos "nuestros mayores"™ (174), e incluye
aqui a Nietzsche, han hablado tan claro que no necesitar: a
nadiir para disipar su obra. Por otra parte, el estudio que

hace J.Marias de 1los personajes de las novelas unamuni anai. Yy

>~ las carac teristicas transllcidas después de emplear el

“frirttodi-i  filosdéfico"” para ver aspectos de la Vida dentro del
concepto de la "existencia humana"™, no sirve mas que para
enredar y retorcer la obra del "poeta"™ a manos del "filosofo"

«J. Marias. Esto conllevaria a que después de tanto trabaja poi-
no haberlo enfocado bien o conscientemente, no sr- hable para
nada del tema de Espafia. En Galtima instancia, Eugenio Iman
achaca a la censurd de la época en que vivia J. Marias el
hecho de que se produjera tal confusionismo.

Del segundo libro, el de Ferrater Mora, tiene una opir.ion
mucho mas complaciente.

En primer lugar, el mismo filosofo estaba desterrado,
sufrio el exilio y luchdé en la misma guerra en la que Jlucharon

los intelectuales republicanos. La consecuencia directa de
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todo esto es que, practicamente sin querer, su libro aborda el
tema vy el problema de Espafia "por los cuatro costados™ (175),
a pesar, advierte de la "confianza amorosa" que se pliega para
él en un exceso de 1identificacidn con la obra unamuniana.

Todo o préacticamente todo lo que la obra de M. de Unamuno
va expresando a lo largo de Su Vida se pone de manifiesto en
la guerra que se sucede, en la Historia.

Todos con él1" en la guerra habian marchado a "rescatar el

sepulcro de Nuestro Sefior Don Quijote"™ (176), pero a pesar de-

ello el no estaba™. EI problema peliagudo era ese; asimilar
esa aran paradoja que se dio en el comportamiento de M. de
Unamuno.

Seguidamente, se entretiene en observar 1la minima atencioén
que J. Ferrater flora dedica a la experiencia del muchacho en
la Qtic.Tio civil, "la segunda carlistada"™ (177), cuando para ¢él
que habia vivido otea, esta influencia es vital par? que

1frioi-liite- se- produzcan__una serie do cambios e> el

interjo:m dj? ujv?_ FVr sana que procuran la mayoria de las vecel

endf-;eiail ™1 futuro del cténero humano sobre 1la Tipit? :
Yo no quiero hablar de fijacion, peco ¢r.o ha tenido
lugar en estos a?.os conmovidos un procedo e~pecis=kt
de cristal ilacion de su alma, donde la visién de la
muerte, la de los que la afrontan por una idea viva,
la visiodn agénica de la historia de Espafia. han
hecho cuajar su alma en tierra espiritual de

visiones de esperanzas? (17(3).

Y, Si hay Esperanza, esta ha de ir por el camino de la

Colectividad y la Comunidad. EI concepto de "intrahistorjo"™,
especie de "poso" de la Historia le sirve de resorte pe>r 6
acceder "hacia el pico del hombre, de blanquisimas \
encendidas nieves eternas” (179). Concepto de "intrahisto~i1a™
que, le sirve a nuestro autor, para afianzar sus propuestas
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colectivizantes, propuestas llenas, yo diria, d& plena
actualidad para todos los menesteres que sean precisos. Si hoy
en dia hay que hacer algo, 1lo hemos de hacer también en
Comunidad para resolver los problemas de nuestro tiempo.
Eugenio Imas, accede pues, también en este caso bajo la mirada
unamuniana, al "pico del hombre"™ desde la "base" ¢dirifamos
utépica, terrenable?, de la Comunidad:
1 nos salvamos 0 nos hundimos todos. Esta es la
eternidad del momento. Abandonamos la vertiente de
la individualidad para, en la topografia precisa del
tiempo -en la topia, diria yo—, proseguir la
escalada por la otra vertiente -la utopia-, que
también nos lleva, pero un poco mas adelante, hacia
el pico del hombre, de blanquisimas y encendidas
nieves eternas (180).

Desde esa bUsqueda de la Comunidad real para solucionar
los ternas de nuestro tiempo, evoca en consecuencia el poder
del f-"erisamiento que embargaba a M. de Unamuno, como si fuera
un modeloa seguir en la encrucijada del ser humano, un
ejemplo “Her-le su eternidad"™* para los tiempos que corrian en
la d¢icada Ge 1los afios 40. Y siendo uno de los mayores peligros
)i. "razon de estado™ que va o suele ir de la mano de 1~ "razdn
do la igalesia”™ s.iin la cual tampoco se puede lograr la fuerza
y solidaridad necesarias para forjar el alma colectiva que
brinda luego la Comunidad afiorada, el ser humano se encuentra
con el peligro inmediato de que surja el clasico mecanismo que

ha wutilizado el Estado, de hacerse con el santo y la limosna"”
(181), y en lugar de forjar el alma colectiva "trate él de
forjarnos un alma planificada, burocratica..."” (182); valga,

pues, para contrarrestar este peligro, la ma::ima unamuniana
resumida asi: "Y en medio del mendaz e implacable manejo de

la", "tacticas" politicas qué descanso la tactica unamunesca,

qué descanso el pelear™ (183).



Junta a esta actitud, que mueve a M. de Unamuno, y al
mismo E. Imaz a tomar la Vida de una manera especialmente
agobnica, alerta e implacable, el autor de la Generacién del 98
también le sirve de punto de referencia excepcional para
atajar el problema del Pensamiento, del encuentro del hombre
con el mundo, de su contacto con la Naturaleza, cuandole
vienen las voces de la muerte y de lo inexplicable.

Como M. de Unamuno piensa y hace, sefiala que la derecha es
"recrear poéticamente la vida" (184); asi se sale de la

cion del entendimiento”

"desazon de la muerte y de 1la inquis
(185). En esa recreaci6n que hace es donde E. 1Imaz observa el
verdadero Pensamiento unamuniano: "EI pensamiento de Unamuno
esta en sus "suefios™ no en los ensayos en que se debate para
explicarnoslos" (186).

De esta manera, la imaginacién es concebida para Illevar |la
lucha del hombre con el mundo de una manera digna. Ante esto=
dos po=icionamientos unamunianos —el del movimiento el
pelear". y el de la imaginacidon "los suefios"-, qQu*F senos
presentan como dos actitudes aleccionadoras, Jlate en el fondo
un bosquejo de jdeal de hombre total, abierto al mundo que se
extiende desde sus entrafias hasta sus extremidades, con el fin
de que 1lo ensanche con su gran capacidad vital e iluminadora.

El Vitalismo pleno que 1invoca E. 1Imaz, siguiendo los pa;-c=-
de M. de Unamuno, pasa por 1la Historia, que es Existencia para
cobrar Conciencia de sus actos, para seguir en adelante
abriéndola, sirviéndose de la misma Conciencia y de la

Imaginacién y del Arte.
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Pero este desahogo de la Imaginaciéon conlleva, algunas
veces la vision del futuro, 1la prediccidon de la profecia, cosa

con la que E. Imas se sentia también especialmente atraido.

Todas sus grandes maestros -Rousseau, Kant, Hegel, M. de
Unamuno-. son para el verdaderos profetas. Esta
caracteristica se cumplirfa si se, efectivamente, se

material 1izara lo que en verdad se precide, y, en consecuencia,
adquiriria la categoria moral necesaria para hacerla histdérica
y e::istencial .

Asi, en M. de Unamuno como en A. Ganivet o R. de Maeztu
cobra cuerpo esto que decimos, si pensamos en sus obras:
"Trabajados los tres por el mito de D. Quijote, han sido cada
uno a su manera, profetas™ (187).

Lsts profecia, tras el mito de D.Quijote, se hace verdad

con la quijotesca Guerra Civil que protagoniza el pueblo

espafiol en 1936. Esta irrisoria lucha infernal tiene su
salida, su tubo de encape, como con el descubrimiento, en
America. La verciad se cumple, 1la lucha del pueblo espafiol
adquiere carta de naturaleza moral haciéndose histoérica,
modelo y referencia forzosos y, por ende, existencial. La

razéon triunfa, sefialando el inicio de un Nuevo Mundo.

5.5.3. El Espiritu de Justicia, las Metamorfosis Herojcss

y el Mito de Jobnés.

Ademéas del de M. de Unamuno, se nos presenta también el
Pensamiento de L. Felipe respecto alsuceso de la Guerra Civil
y a la actitud del pueblo espaifol en ella, Pensamiento

metaforizado en un alarde cosmogo6nico que incide en el fondo



en la idea de poner en claro el Espiritu de Justicia de que
esta imbuido el pueblo llano. Dentro de la némina de los mitos

heroicos que en este trabajo se van sucediendo Eugenio Imaz,

al -final, se decantara por uno, algo especial, el Mito de
Jobnéas.
En el articulo “Grito a mi mismo" (188), va glosando

diversas estrofas y versos que aparecen en el libro de Leén
Felipe Ganaras la luz (Biografia, poesia y destino) (1943), en
cuyos contenidos aparecen mensajes similares a los que
transmite el poeta universal Walt Whitman, parafraseado por el
mismo L. Felipe.

La tarea que realiza el ensayista donostiarra en este
trabajo es, si se quiere, algo inusual al "asaltar"™ 1la poesia,
0 sea, la Imaginacidén, los Suefios, el Arte, sacando df ella
los mitos que descuellan de sus versos, y hallando relaciones
inéditas. Sin embargo tampoco puede resultar tan extrafio si
tenemos en cuenta la amistad que unfa a ambos escritores -E.
Imaz y L. Felipe- (189), = los problemas de Indole padecida
que les atenazaban.

En el primer apartado, comentario de unos verso? de Ledn
Felipe, nos introduce en la cosmogonia del poeta y de sus
elementos naturales: el Viento y la Cancién. Dice que er. esa
autobiografia poematica, el poema “Se come™ a la biografia, y
el poema "es arrojado al Viento como el cuerpo a la tierra,
para que dé su fruto" (190). EI Viento es el espacio abierto
donde se hacen todas las cosas; el Viento puede ser America.
En ella surgen 1los frutos, "fugas 1inesperadas que yo me afano
eri  perseguir”, dice W. Whitman, "estas fugas estén en su

cancion", dice L. Felipe, 1la Cancio6on, o sea, el Alma.
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Como estamos viendo en parangén con la obra de W. Whitman,
Canto a mi mismo (1855), comenta la obra de L. Felipe con la
clarificacion correspondiente de sus elementos naturales
principales -el Viento y la Cancion-. Tras esto sefiala que
cuando Whitman y L. Felipe cantan 1lo hacen al Ccosmos, al
Mundo, a la Vida. Pero después de cantar al Universo, porque
el es parte integrante del mismo, W. Whitman parece que rio
quiere saber mas de la Vida vy desea reposar tranquilo
esperando la muerte. Sin embargo no hay tranquilidad, como
tampoco hay alegria en el Cosmos mientras siga la agonfa de

Espafia. El resto del articulo es un conjunto de paralelismos

qgue suscitan el mito de Espafia desde el enfoque de distintos

poetas: W. Whitman, el mismo L.Felipe, A. Machado y M. de
Unamuno.

Para W. Whitman, "en su primera aurora quebrantada"
(1873-1874) hay esperanzas de recuperacioén, sin embargo "pn la
segunda aurora quebrantada"” (1936-1939) surge el simbolo
cainita vy la "efusion de la sangre”. ElI mismo tema de la

Redencion que aejui se expresa queda un tanto cuestionado por
M. de Unamuno. Por eso Eugenio Imaz dice que se puede
identificar su Persona y figura con la del apostol Pedro,
sugiriéndole esta identificacidon, 1la coincidencia del mito de
Espafia con el de la crucifixion:

oY por qué, cuando se prefigura la pasidon de Espafia

con efusion de sangre, hace -M. de Unamuno-, esa
pregunta anhelante: ¢redentora también? Ledn Felipe
contesta: Ahora Crista es la tribu, y también: Ya
ha venido el Cristo colectivo. ¢Entendéis el

simbolo? (191).
Evidentemente la emigracion que sufrio el exilio, los
intelectuales desterrados, los hijos prédigas que van
"redentoramente”™ en busca de la patria por el mundo.
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Aparte de esta traspolacidén semantica que hacen estos
poetas y escritores de la guerra civil espafiola, existe otra
basada no tanto en la "efusion de sangre” y en el martirio
redentor como en el Espiritu, en la actitud que se toma,
numantina y romantica, ante la Vida. En este caso no es Crjsto
el modelo de referencia sino EI Quijote. Eugenio Imaz
distingue dos posturas de entre las que se decanta, como
veremos, por una. Las dos versiones metaforizadas proceden por
una parte de M. de Unamuno, cuyo Quijote representaria la
inmortalidad de la Persona espafiola; por 1la otra del poeta L.
Felipe quien ve en el Quijote la esencia de la Justicia:

Ledn Felipe comenta la primera salida de D. Ouijote:
la primera aventura de D. Quijote no o0s ni la de
Puerto Léapice, ni la de los molinos, como quieren
algunos. La primera aventura surge cuando el poeta
se encuentra con la realidad sérdida del mundo,
después de salir de su casa, llevando en la mano la
Justicia (192).

Pienso que, de entre las dos vias propuestas. Eugenio Imaz
tincogr por esta ultima. Es la postura, la tendencia que se
"internacionalizo” empezando por todos los inteleclu? le? del
Congreso celebrado en Espaiia, v es__ la postura qlp
"personalizd"” en sus contempordneos v en nuestro autor .

La decisi6n numantina y su vena romantica de luchar por |la
Libertad vy la Dignidad del hombre a pesar de las enormes
adversidades conlleva satisfacer, en primer lugar a la

Justicia que equivale a restituir la situacidn indigna del

hombre sobro la Tierra. Ese Espiritu de Justicia se identifica

con el de Cristo crucificado en superegrinar antes del
martirio vy la posterior Resurreccion, y el postrero Nuevo
Mundo.
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De manera que si la figurade D. Quijote representa el
Espiritu de Justicia, es porquese ha hecho a base de buenas
dosis de poseerlo, tras contemplar "la realidad sérdida del
mundo™; de esta manera se consigue la salvacion terrenal. For
lo tanto, el Espiritu de Justicia es Espiritu Quijotesco, Yy es
Espiritu en movimiento <contra los mayores enemigos, es
Conciencia ante una Existencia indigna y desfavorable.

Pero, me pregunto, ;donde quedaria ese componente del
Quijote que dentro de su Espiritu justo, al mismo tiempo,
atesora el no procurar el mal de los demas? ¢No tiene como
meta de todas sus acciones restituir 1la Justicia y hacer el
bien? Asi representaria la Justicia con todas las porciones de
Conciencia para actuar y ejercer la lucha, pero también
representaria a la Persona integra y cabal que rezuma por
todos lo; costados Conciencia. Este ultimo elemento aqufl
contemplando, culminarfa el estado de la Conciencia real de

las- cosas, con\irtidondolo en unapersona dotada de Conciencia

total. L.a integridad de la Persona que tiene como fin el tien,
seria pues la primera exigencia Que, en ese camine» a la
Conc ipnc. ia total, se ha de cumplir para transformar la

Ezistencia

Ccmiu veiamos antes, queda clara la postura de E. 1Imaz, que
lo es de L. Felipe y de M. de Unamuno aunque éste se pusiera
a pelear a puifadas de verdades pero sofiando siempre, mas que

pensando, aquella economia trascendente, aquel hedonismo del

gran negocio de nuestra salvacién ._." (193); queda bien
definido su Espiritu de Justicia que lo es Quijotesco,
ifitegro. de Conciencia total al servicio de sus

Escist encias: queda bien traspolado al Pueblo identificado con
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los intelectuales, M. de Unamuno —b. Quijote—, propagando su
Espiritu en sus herederos -Sancho o los Sancho-, L. Felipe,
Eugenio Imaz, José Bergamin..., herederos que cogieran la
armadura y demas utensilios, salieron al campa y cursaron la
Vida de aventuras.

Finalmente, concretemos los otros mitos 'y personajes
biblicos y literarios que conforman el cuadro cosmogo6nico del
mito de Espafia ademds de Cristo y D. Quijote.

Tras la realizacidn del Cosmos, de la Vida, W.Whitman,
como undios, queria descansar y dormir:" Angustiado me he
retorcido por sacar de mi corazo6on todo cuanta posefa... Ahora
mj cuerpo esta tranquilo™ (194).

Sin embargo ese Cosmos de felicidad: "Acaso este poema no
es sino un espediente en que he abogado por todos.../ en el
que he dicho por ti y por mi,/ que lamuerte no e:.iste.../
1195) .

Da Jt& impresion do que ese Mundo que habia creado se ve

empafiado por el Ilanto también, por la tristeza y la guerra,

por el mal. Parece pues que a W. Whitman, L. Felipe 17 recuerda

el origen del mal, el abismo constante. Por eso ha de
reaccionar,alejarse 'y buscar el verdadero cubiculo humano, la
patria verdadera, la verdad de 1la patria: "El primer mito que

encarn6 L. Felipe fue el del hijo prOdiqo™ (196).

El movimiento, y a la vez el esfuerzo por conseguir loque
se desea no ha de cesar: "El castellano L. Felipe encarna a
Prometeo” (197).

L. Felipe se da cuenta de que ya nohay "felicidad"” en ei
mundo, pues lo que se destaca siempre esla "alegria”™, y nt* ha»

otra alegria legitima en el mundo que la de el "esfue-re". En



conclusiodn, L. Felipe que, segUn veiamos, era Sancho ~con el
espiritu de D. Quijote, en simétrica correspondencia es Cristo,
es el hiio proédigo, es Frometeo. de igual manera que es Job:
"jHasta que hable de nuevo Jehoval!/ Porque Job se quejé6,/ vy
canto/ 'y Illord/ y grito/ y blasfemdé/ y peled furioso en la boca
cerrada de Dios.../ Habldéd Jehova desde el torbellino.../ (198).

Pero tampoco hay que olvidar que L. Felipe, el poeta, el
hombre, también es D. Quijote, "la Justicia que defiende con
una lanza rota y con una visera de papel”™ (199), es el Padre
que espera paciente la vuelta de su hijo, el Dios de su Cosmos
que mira como se va haciendo, es Edipo personificando a) Soi en
su ascension y ocaso, lo mismo que Jonas, pues tuvo (g<e estar
ante la "boca mudé, de 1la muerte™ para que gritara y re»vc itara.
De esta manera, tras la lectura de L. Felipe, Eugenio Imaz
vuelve a definir mi toj6qgicamente al ser humano, como un =er cC.
movi miento que ininterrumpidamente halla ca*err.a= y
of-r.ur idades: "En la recreacion de tu mato has fur.djdo, pchr
inspiracion del Viento, el de Job y el de Jonis y por e=-.wv yo lo
Ilan.r el mito cip Jobnas". (200).

el dionisios histérico? ..Es el hombre totvl unai.".uniar.o
- vjtali?trt7 1Es_el pensamiento terrenable y el hinMm~ta
cristiano?. En cualquier caso, su significado nos. servira de
complemento para su 1idea de "hombre universal™, ya configurado,
y su planteamiento de "homo amans™.

Pero sigamos. De una u otra manera, se vuelve a la
ambivalencia, al contraste, al aditivo romantico; el espafol;
L. Felipe, se unlversaliza y sus rasgos son, definitivamente,
los del ser humano a través de todas las fuent*?r. di* la Religidn

y la Mi tol ogia.Es, mds, el mito de Espafia es ejemplar y el reste*
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de la humanidad se beneficia de ello. A través de la Guerra
Civil, a través del comportamiento heroico de un Pueblo,
recogidas las Metamorfosis Heroicas, el pueblo espaifiol se
cosmogoniza por medio de los poetas y se convierte en paradigma
del comportamiento del hombre sobre la Tierra.

Entre las dos posibilidades -Dios o el Hombre- se
encuentra el Viento, el Destino, orillandose hacia sus margenes
respectivos- EI Discurso y la Cancion, "esas fugas
inesperadas", esas palabras, esas almas, que son humanas, han
de querer y conservarse para el "poeta de mafiana™ que si puede
recogera y justificara la ambivalencia y el contraste del ser

humana y lo perpetuarda con plena Conciencia.

5.5.4. "Constelacion de delirantes":problema de indole

L1 apartado "la reconclliacion por el dolor™ finaliza <con
la explicacion de su articulo "Delirio espafiol™ (201} en donde
destacarian una serie de figuras o pensadores de la GeneraciOr.
del 98 que formarian parte de 1lo que él Il<?ms la "generacidén o
conste lanidn do delirantes”™, surgida ésta a causa do distintas
interpretaciones religiosas. Las posteriores concepciones
desveladas a través de sus escritos y argumentos justificarian

la posicidn que adoptan sus miembros ante la situacidn

espafiola.
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En la primera parte se dedica a explicar su idea del
"pensamiento delirante™ que corresponderia al de un conjunto de
escritores "que formarian una constelacién de delirantes”™ y que
romperia incluso "las hermandades de los afios como esa del 98"
C202).

A través de un discurso argumentativo en plan inductivo
Ilega a definirnos la paradoja que conforma ese "pensamiento"™:
"algun dia Robinson servirda de escudero a D. Quijote" (203.) .
Robinson, el inglés liberal ¢luchara algun dia por Jlos demas
espafioles tradicionales? ¢No haria falta una reciprocidad, de
acciones entre lo liberal v tradicional que materializara una
salida__a_Jr, r¢riovac iofi vy a? nronreso"? Sin esta accidn
reciproca y enriquecedora seria inatil, y en el fondo se
conven liria en una especie de artificio, parche 0 postizo.
Do34g<. crfra perspectiva aborda el tema del origen y. de las

cjt 1 decadencia espafiola y de- su posible recuperacidn,
declive ademas visto por algunos, debido a la forma si, que
decayd y se precipito, como algo fuera de 1o normal:
La decadencia espafiola no es una decadencia, sino
una precipitacion desde las alturas, como dice el
admirador de Mil ton -Macawlay- que sé6lo se puede
comparar con la precipitacidén de Lucifer (204).

Hasta la Restauracién se ha ido manteniendo esta idea
exagerada: después, segun E. 1Imaz, se vuelve alucinante.

Comienza hablando del Idearium espaifiol (1897) de A,

Ganivet, como una de las obras que a él le dan, precisamente,

la definicion y la explicacién clara y precisa para entender

ese "pensamiento delirante”. De ese trabajo sefiala la falta de
sentido que tiene decir que solo hay que ejercer "la
restauracion do la vida espiritual de Espafa"” (205) para
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elevar esa decadencia a wunos minimos niveles. El haberse
provisto del mito de la Inmaculada Concepcidn “fHe la madre de
Espafia qgue sigue siendovirgen?, o del simbolo de La vida es
suefio (1635) donde todo ha sido irrealidad en la Historia de
Espafia, o de la expresion "espiritu territorial"”, implicaria,
en cierto modo, confesar el recuerdo de la grandeza aunque no
se haya dado, 1o cual 1llevaria a un contrasentido insostenible:

Es decir: nosotros hemos sido grandes pero no hemos

sido grandes (La vida es suefio): no hemos sido
grandes pero estamos postradas por haber sido
grandes, por nuestro exceso de accidn. Hay que
renunciar a la accion exterior y dedicarse a la
accion interior: a la restauracion de la vida

espiritual de Espafia. (206)

He ahi lo que él entiende por "pensamiento delirante™.
Ademéan do A.Ganivet, M. de Unamuno, R. de Maeztu y Ortega 'y
Gasset también pertenecian a esa "constelacidén de delirantes”
debido a que enfocaban el problema de Espafia, de su decadencia
y ascensiodn, desde eite punto de vista: "Afrontar un problema vy
superar lo,bien negando uno de sus términos, bien sublimandolos
en el éxtasis, eternizando la agonia, a eso Ilamo yo
pensamiento delirante™ (207).

En este caso, el que niega uno de sus términos es

A.Ganivet pues "hurta el cuerpo a la accidon exterior con el
senequismo 'y misticismo de una accion interior Ilena de
porvenir..." (208). El que sublima los dos términos del
problema en el éxtasis "eternizando la agonfa™ es M. de
Unamuno y su categoria de Espafia como "esencia del
catolicismo”, y los campos manchegos comoescenario
"extasiado" de la luchaentre la razén y la fe. Ramiro fle

fiaertu funda la "accidén espafiol a”"pues quiere recobrar después

de la decadencia "la altura luciferina con 1la defensa de la
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hispanidad con el 1imperio azul" (210). Pues, si en Ganivet la
"abulia colectiva” podria despertarse con la accion
idealizadora de D. Quijote, en Maeztu la abulia es "volitiva"” vy
la accidén serd real, grande y poderosa.

El afan de inmortalidad de la Persona espafiola es el
centro, es el niacleo ideolo6gico que permanece en las
interpretaciones que estos pensadores hacen de D. Quijote. En
Ortega y Gasset ve la misma tendencia cuando se trata de
vislumbrar el problema del destino de Espafia, "de coémo hacer
entrar a Espafia en las vias de la modernidad" (211). Tres
libras suyos con catalogados en base a sus designios ldcidos vy
grandilocuentes.

De sus Meditaciones del Quijote (1914) nos dice, que busca
un remedio "conceptualizador y germanizante”. Conceptualizador
porque conceptual iza la interpretacidén "desesperancista'"de R.
de Maeztu. German izante porque una vez hallado "el perfil del

entilo de Cervantes" seria suficiente que prolongAramoH sus
lineas sobre los deméas problemas colectivos para que
despierta» amos a una nueva vida" (212).

De Espafa invertebrada (1922) subraya que nos ofrece una
e;;pl icaciodn "monoidcica" de la Historia de Espafia; y de la
Rebeliodn de las masas (1930) 1la sugerencia de que tendria que

haber un guizotiano gobierno de los inteligentes"” (213):

todas, en definitiva, ideas Illenas de delirio:
No hay escape: gque se supere espiritualmente la

modernidad, haciendo de Robinsdn el escudero de D.
Quijote, que se convierta la encrucijada en camino

perpetuo haciendo que "inventen ellos”, que se
moldee enérgicamente la modernidad mediante la
"accion espafiola™, que se conceptda lice el genio
espafiol y se descubra su gema iridiscente: siempre
el mismo delirio lucido y grandilocuente, hazafia,
como dice el mismo Ortega, verdaderamente

luciferina (214).
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La realidad espanola se ve reflejada en todos estos
autores por aspectos sublimadores en donde la Religidn
catélica <cobra especial vigor en la marcha del pueblo espafiol
a través de los siglos. En Espafia el tesoro del catolicismo
enriquece la Vida de sus habitantes y supone, a la postre, un
poso de Espiritualidad para las futuras generaciones europeas.
Dice Eugenio Imaz: "Espejismo revelador, deciamos, y
profético”™ (215).

Efectivamente, la profecia fue un hecho. ElI "imperio azul"”

despleg6 su porvenir por doquier. EI juega de luces que

nuestro autor no-. proyecta iTonicamente de=dc los
"clsroscuros"” de la Edad Media pasando par las "rofias oscuras"”
y olvidadas para estos pensadores catolicos, "zonas" del
renacimiento, la Reforma, y la Revolucidn hasty? Illegar e la=

dio"! tinfift celestes de 1los afios 40, se mueve- iriinterrumpidamc-nte
en el escenario del fatal e;;ilic. Un Catolicismo trasnochado y
Ileno de ceguera, aislarlo do las corrientes esp: ritualistas y
Itj""< ale-3 seria en su decir 1iro6nico, la causa de tal dei irio o

vjsiOi: difusa de 1la realidad.

5.6. EL RETO DE LA RECONCILIACION POR EL AMOR: EL HOMO

AMANS.

5.6.1. Introduccion.

En uria primera toma de contacto con la obligada re f1® .>én
no era mi intencidén exponer este apartado, sintesis de dri- de
su articulos, al final del estudio de su Pensamiento de lopir
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v Utopia y mucho menos engalanarlo con semejante enunciada,
pues de primeras parece que se alude al tema del amar camo
algo que fuera dispar o idilico, sin que se aprecie ningln
tipo de ligazon con la Realidad. Es mas, el mismo autor
emplaza su articulo, uno de losque conforman esta reflexion,
"Platon, loco de amor” (216), que conlleva el reto de la
reconciliacidn, al comienzo de su libro, jJjusto después del
planteamiento que hace para la bUsqueda de una salida para el
hombre en su visién sintetizadora "En busca de nuestro tiempo"
(217). Seguidamente, como decimos, aparece lafigura rutilante
y atractiva de F"laton vy su idea, asi resumida:

El. el destino del hombre se ha de conjugar 1lo tragico -las
guerras y la Vida- con lo filosdfico -el Amor-. Y al Mitcg, es
decir, al Cuento, a la Historia, a la Vida historiada se le ha
k- 1insuflar el soplo amoroso para que no aparezca la mascara
de la tragedia. Semejante empresa, la de los proyectos en la
Vida, conlleva un esfuerzo. Ja dignificacion de la Persona.

Parece que el intenta de Eugemo 1Imaz al comenzar Togia__y
Utor-ia con este articulo no tiene otra intencidn que la de
comunicarnos la solucion del problema, de todos 1los problemas
que veremos a lo largo de los restantes articulos, y pa*“a que
quede latente, para que surque frontalmente las zonas de
oscuridad que se van planteando, nos avisa y advierte de lo
qgue en realidad se trata.

Sin embargo, mientras yo 1iba leyenday anotando fus
trabajos, a la hora de la exposicién y clarificacion de sus
ideas, me he percatado de que el lector iba a encontrar Lina
salida mas facil y razonable si se dif»ra el ca=o0 de poder-

hallar al final algqo concreto de lo que Eugenio la”: nos va
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sugiriendo desde un comienzo. Se dard cuenta, de que dista
mucho de ser algo idilico. Al contrario, esa salida, ese reto,

se convierte en 1imperiosa necesidad.

5.6.2. Al mito se le ha de insuflar el soplo amoroso.

En "Platon, Jloco de amor™ resalta la significacion que la
lectura de ElI banquete tuvo en la vida mejicana cuando tras la
interpretacidén de dicha obra la evocd "magistralmente” su amigo
el escritor Alfonso Reyes.

El recuerdo de esta evocacion surge debido a la traduccion
Platon. Banquete. lon (U.N.A.h. México, 1944) que hace el
amigo y filésofo exiliado J.D. Garcfia Bacca. El relato, por 1lo
tanto, se inicia oe la misma manera, o por lo menoE de une
forma parecida, a como lo hace el te::to origina] a tr¢\¢i del
comentario de Apolodoro.

Eugenio Imar e;:presa 1* admiracion y el encanto que
siempre le ha causado la lectura Y, sobre todo, la
representacidn teatral de dicha obra en donde se desvela "el
misterio del Amor™; este misterio consiste en la apreciacion
de que el verdadero Amor es el socratico, el filoso6fico pues
"el filésofo es un amante loco, como nadie, de amor" (21£).

Ademas de descubrir la verdadera esencia del Amor, 1la obra

supone un canto y una exaltacidn almito dorado de los

griegos. En sus palabras atisbo la idea de que ello”
supusieron para el resto de la especie humana un paso
impot tante para su "desanimalizacion"™. La culture griega se

cierne "sobre la comunidad barbara de la especio humar.a" a



través de la "tensiodn umbilical de estos mitos" dice mas
adelante. E] mismo Amorsocratico, misterio desvelado, supone
llegar a la mas alta cima del amor clasico, "tan cerca del
amor cristiano, segun la version del Castiglione™ (219).
Descifra lo que para J.D. Garcia Bacca es el amor cléasico:
es un "amor demoniaco" que pretende sobrepasar sus limites a)
querer cambiar su naturaleza indigente, plenamente humana de

su ser, por la naturaleza rebosante, donadora, gratuita, de]
amor divino" (220). 0 al querer transformarla por la del Amor
mistico que surge cuando Dios, segln S. Juan, toca en el bordo
la subtdr.cia del alma para "endiosarla".

Un e=>ta dualidad c 14r .veo- cr isti ana , tanto E. Ima: como
J.D.Garcij Bacca invocan a la "persona"™ para que reciba un
tjpo rj: tratamiento parecido segun Jlos designios dpi Amor.
Esta Persona jo -sera porque se ha superado a través de los

t1TTiipOE 1

L» ini rncWicr i6r, dr Garcia Dacca coloca debele un

principio dualidad c lasico-cristiar.a y sicu”™ su
desarrolle” hasta nuestros dias. en ]J*r que,
habiéndole persona linado el individuo, ha*. que

esperar otro tipo de amor que Dios escondido tr-jicira
que inocular gratuitamente a la persona para que
f*Ma piif'da ciarse de un modo inédito toda-ia:
personalmente (221t).
SalvaruSo si posible; r;;cp?>0 de» analisis por las dicotomias e
inLerpretaciones que hace J.D. Garcia Bacca en su introduccion,
se pone a darnos su versién de la obra y las visiones de loe.

distintos personajes que aparecen:

De Fedro, quien hace "un encomio preambular del Amor su.

discernimiento”: de Pausanias, quien diferencia a "la Venus
celezt™ 'y la plebeya”. Uno y otro representaran el buen
sentido de la época, la opinidn ilustrada que jurga las

costumbres de su tiempo. Ery:;»maco le hace entrar cu el



terreno de la Ciencia y descubre el Amor como algo sutil que
va desde los mas elementales movimientos fisiol6gicos del
cuerpo hasta el inmenso Amor "que mueve el Sol y las deméas
estro llas" .Aristéfanes aparece a continuacidén, y mediante un
mito cuento describe todas las manifestaciones del Amor
humano:"Los hombre-hombre, hijos del Sol, las
mujer—mujer,hijas de la Tierra, 1los andréginas, hijos de la
Luna"™ (222).

En estas mamfestaciones del Amor, la pederéastica. la
lesbiana, y la normal, el fildésofo donostiarra opina que

algunos <creeran ver, asociandolas con el mito de- la media

naranja, una anticipacién de la "actual teoria hormonal™ er.
clirfl alusidén a los defensores de la evolucioéon cienti fica. Lo
que realmente se percibe son los ecos de las Sagradas
Lstrjtura=. al querer escuchar el misterio de "la rebelidn de

los angeles v el pecado original fundidor er. uno™ (227).

rit lo que dicen los personajes ea. importante y

diitintivc el orden de los didlogos. Es decir, no es lo mismo
iiu: sr hablo aut**:- o después. En es-tc- se puede aprecia» una
pro lispos >cidn por parte de Platodn respecto a Ja

ereponderaneia de ui. Arle o0 una Ciencia. EI que hable al
Gltimo sera el que sefiale el valor de las c”sas y* en
consecuencia, su arte, oficio o profesidn, seran los nias
validos. Asi ocurre con el cientifico, después con el
m.\tificador y cuentista, 1luego con el poeta y, por ultimo, cor.
el fildsofo:

Ilronia con doble punta, pues esté preparando el

terreno para el triunfo que el fildésofo va a obtener

solLre el poeta, amparandose, 1irdnicamenle tambiln.

en las revelaciones de Diotima, sacerdotisa Ce jos
misterios de E"ros (22<i).



Efectivamente, explica este proceso que Platén Ileva a
cabo desde su obra Fedro. pasando por la Republica. EI
banQuete 'y lon para al final hacer dos distinciones dentro de
la figura del poeta: una cosa es el poeta retoérico "bellisimo
de palabras, pero no bello de verdad"ly otra, el poeta pésese
quien "dice las verdades que el dios o la Musa le dictan?l
(225). En cualquier caso, la verdad del poeta procede de su
imantacion por el dios", es decir, se comporta pasivamente al
recibir esta imantacién. Por el contrario, la verdad de]

filosofo procede de un endiosamiento activo por amor que
engwudra la visidén, 1la teoria’. Ambos estdn enajenados y locos
f.eio no hay nada que 1iguale la locura de lo= tildsofo”: "El
m*yor Ic*cc> cIr «mor cr el fjl0i-ofo pues a 61 , como a nadie .le

hjii crecido Ir- alas v puede volar mas alto par ? alcanr.r-r la

visién de le< vi.-rdc-.drra rcaljdnd. sin figuia y «1n ca.i.t-jo"

0 ccFAidir  d<t*bLfiix dos locuras, la ( 1 poeta y la cie*
; 16s-0T0, o;.iste Ui.i tercera v~ la que produce w.?. ¢r
iji. via de escape, d< si«lida y purificacion nipdjanti. rjf.*- u
m i-.ioneii a las calamidades vy piagas que =? fijan er. las
familias. En la trancdia, en Ja poesia tragica. Etta
reprosentacion de esta locura que alivia contagiara también ali
publico ™"como el rapsoda contagia, imanta a los oyente:",/
esta tercera opcidén es la que conformaria el veradero sentido
de la "catarsis", de la reconciliacidn.

Tras esto, y salvando las distancias que en todo orden
pueden poner, observo que se podria hacer uncierto para lel iz=e*
entre el po*t;* v politico desengafiado que era Platoén y el
r.critor y politico, algunas veces atormentado y desilusionado
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que era Eugenia Imaz.

Alhablar de Platén vy de su desengafio casi se intuye esta
apreciacioén. De la misma manera surge también el dolor de E.
Imaz casi en toda su transparencia. La salida de que se

dispone es esa locura de escape ante los designios del destino
que es la "catarsis":

Platodn guiso ser dos cosas en su juventud: poeta
tragico y politico activo.De ambas cosas

se desengafié6 muy pronto y para siempre. A pesar de-
sls conmovedoras veleidades siracusanas, fue siempre
un Ffildésofo-rey sin trono, no edificd mas ciudad qup

su "Republica™ no gobernd mé&s g>je con las "Leyes".

Pero el retraido desengafio de su juventud le ha sido
recompensado con creces, pues su actividad politice-
se ha disparado desde Atenas y la Siracusa del siglo

v a todos losmovimientos utopicos hasta nuestros

dia:-. (227).

La desilusion y e) desengar.c» en la Politica &esta. como
sabemos, también presenti? en la Vida de Eugenio Ims:, Con todo
no pierde su le en las "utopias":

Si el {if.-seiigarto ante la politica fue circunstanciali
pues por alejo su libro mjvor so Illam? "RepuUbi icar“
el df-r.i.r.6ar.o antr la tragedia crecmcs que es mi:
radiral y funcidn precisamente de =u sueno polit.rc
<26).

ti desengafo di.- su te v de- su Pensamiento depr-r.d.eridi de
<:U &ur-no politico. Esta es otra de 14ai 1idea- Que poderios **r
en L. Imar. Uo sé6lo corno forma de-gobierno ¢deslizadc» ("(.ircc

en su trayectoria vital, laRepliblica, sino que en sus

escritos, plagados de ironias y de fatalismo, al mismo tiempo

que de invocacion a la acciodn para sobreponerse a Ic=
contratiempos. busca con ahinco esa posible lociira__c
"catarsis"” que sea una via de escape y gut® cure 1ias heridas o-
semo.iante frenesi violento vy bullicioso. Sin olvida*-

ni 1>Uncid como intelectual que ademas dr» da* plenr, =entiio a

su Vida posiba litaba "como el rapsociri contagia, Imantr* a lo;
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oyentes", la purificacion también del publico vy de los
lee tores.

Como él mismo dice de Platdén al contarnos esta hipétesis
del desengafio, podriamos hacer nuestras sus palabras y decir
con él: "Nuestra suposicidn es tan aventurada que quisiéramos
que volara en alas del amor™ (229).

Y =este amor es el que Platdon proponer como salida a los
desafueros del Destino, veleidades y arbitrariedades que, en

el fondo admite "el orden divino"™, veleidades que aplasta a

culpables e inocentes, a generaciones enteras:

Porque no hubiese habidoni castrar ior,e5 ni
aprisionamientos de unos por otros, ni otras muchas
violencias 51 Amorhubiera estado entre ellas:

unieran los m«s bien amistad y concordia, como sucede
ahoi ¢ dphrlr que sobre todos Jlot dioses reiria Amor.

i2T-0) .
lahipotesis es ahora la de Platon que se pregunta por que
=j Amor ha do reinar entre 1lo= dioses no ha de darse también

en ltf 1los- hombr es ;

Pareco, pues, que la catarsis filos-6fica, la
reconciliacion por el amor, por la visi6én de amor,
ce Mas digna del hombre, mas elevadora que la
catarsis trédgica. la reconclliacion por el dolor
(27-1) .

Pesperto a este Amor da unsalto en el tiempo y no;- acerca
a la figura del fildosofo francés J.J. Rousseau quien sefala la
recoiiclliac 16n por amor que se vislumbra en su Contrato Social:

No sé por qué se me figura que esta misma oposicidn

encontramos en Rousseau: su carta a D"Alembert
sobre los espectaculos, en la que arremete contr.:
la tragedia francesa, culminacion del mundo
tréagico, tendria también que interpretarse asi. £u
filosofia cordial busca para los hombres una

reconci liacion por amor que el Contrato So~ial
trata de instaurar. Dos concepciones distintas del
Destino (272).



Eugenio Imaz, que habia visto que en todas las tragedias
que se habfan producido habia imperado la solucién dolorosa,
constante e inamovible, es decir, no dialéctica, ansiaba
encontrar, aunque con mucho tiento y contempladndola como una
posibilidad lejana, la solucion diléctica y renovadora: la

reconciliacion por el amor que ofrecia la filosofia: oEs
posible una tragedia filoso6fica?" (233).

El empefio es nada mé&s y nada menos que conciliar dos

actitudes humanas radicales. La tragedia es el arma y Ja
Filosofia el Amor. En el fondo de esta tarea a realizar
subyace una concepcidén del mundo y de la Vida que- la rescata

di? Platén y que, después, la quiere para todos. Platén, en el

for ¢e, era un creador de mitos para salir di-1 apuro, o"c 1ob

moiiion tos cruciales de la Vida, "del apuro Gltimo en que- el

Amor Jo pone cuando no le regalala vision" (27-4). itra ver

Vil saber a que atenerse para saber que hacer". Este ec el

*ti.. crucial de nuestro autor: "EI mito or Pedro,
na,el Ti.meo* m Ls te*Tij é”te Que ha tentado a mu* ho~ peeo

Chbe ™ rii nc* e tceotsobr emaner a™ (23i5).

Como Platén. piensa rcue el hombre no eg un "monstruo
comp 11cadn y litehirié de pa-;ories”™, sino una criaturadelicada y
simple a quien la Natura lera ha sefialado un destino mas divir..-
/ amable. El hombre tiene por*Naturaleza, por su locura cie
aikoi*, que no Jlocura tréagica, un destino mas divino >amable (¢ mm
el que- suele tener* el hombre por tragedia.

Como Platén, también se ha puesto a estudiar "al hombre
gi ande™ buscando ese Destino, esa ley natural, esc o*Tc.
divine del cosmos. En la Renub lica a Platdon, desput-s d* r.-la“a*

ctl nulo de la caverna, se le escapa un cier to eictus de tCiwi
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por no vislumbrar con claridad las casas y figuras: "jSélo
Dios sabe Si mi vislumbre es —ciertal” (236). Después
E.Imaz se pregunta:"™ ¢(No revela esta necesidad de mitificar, do
cantar un cuento, cierta inseguridad radical, ciertos hiatos de
la visidn por amor por donde se podria asomar la méascara
tragica?" (237).

Abismo, incomprensioén, la "metafisica" se agranda. La
presencia fugan de la mascara tragica lo sefiala. Por eso

apunta la solucion: estudiar al hombre empleando la autognos:s

platonica vy, a su vez, el estudio no racionalista sino amoroso

del mito. Entonces es posible: "Que se pueden unificar 1los dos
mundos y i"econci liar los dos Destinos: el tragico vy el
fi losé6mco" (238).

El recuerdo cie G. Vico al final, por ser uno de los que
inicié6 este camino, nos vuelve a sefalar el sentido misnr.o que
(. liria: tenia do la Historia. Por 1lo demads, So6crates y T. Moro
sor*.an los que encarnarian al "homo amans" vistas sus esencias
V. une ver concretada su idea ya que su Unica bandera fue

luchar a favor de La Dignidad do los hombres.

5.6.3. Ultimos desvelos humanistas ante

de mundo".

El articulo que culmina sus reflexiones en Topia..y Utopia,
trabajo que Ileva por titulo "Discurso en el club suizo"® (a
modo de epilogo) (239), se basa en la transcr ipc jOn de unas-
palabras leida= en Mé;:ico con motivo del tercer aniversario de

la existencia de 1la gran revista  hisparioameric.ari* Cuaternos
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Americanos en cuya andadura Eugenio Imaz también participé
desde el principio.

Aunque en la "advertencia" que aparece en Topia y Utopia
nos lo sefiale y diga que el primer 'y altimo articulo,
articulos que enmarcan el nlGcleo ideold6gico de su Pensamiento
sobre la Guerra y la Politica son dos discursos de
circunstancias, en ellos y en este Ultimo <concretamente se
sigue manteniendo bien patente su desvelo en torno a las
posibles actuaciones del individuo y la Persona después de una
época de crisis -las guerras, la civil y la mundial-, de c:-re
a mejorar sus condiciones en la fierra para alcanzar unas
cota? de Humanismo que coordine la acciodn politica cor. la

accion cultural y filoséfica. Se ha de poseer la certcc* de

gi.u- esa Persona ya es "universal” pues las condiciones
hiulLin actiF. a=i lo han que rido, y. en conclusién, su? desvelos
y objetivos han de ir en esa linea: todo lo que se haga, para

el hLfi.i-re universal, quien de aquella idea que surgio en el

Renacimiento se encarnaria perfectamente a mediados del si<jlo

Mac-e falta tener ese Espiritu humanista y no cejar en el
empefio sabiendo el combate va a ser duro y que, al mismo
tiempo, se puede "instaurar la edad dorada™:aspirar
constan temente a la Libertad y a la Justicia real del hombre.

La conmemoracion de Cuadernos Americano? cierra
materialmente pues, su aventura de Pensamiento en esta linea
indagadora para mantener viva esa aspiracién, y abre una serie*
de expectativas licidas sobre las bases en que se asienta su

Humanismo:
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- Simbiosis entre la dimensién cultural y politica ante la
nueva situacion mundial: "un juego planetario de superpotencias
continentales”™ (dicho en 194b) (240).

- Convencimiento ante "el nuevo reparto del mundo", vy las

generaciones que combaten de que las guerras ya no se hacen

para defender el amor sagrado de 1la patria™, puesto que el
mundo "es la patria de todos los hombres y el dafio que se hace
al mundo se hace también a la patria” (241).

- Para esa simbiosis y para esa patria mundial hay que?

insertar una ideologia que se ird concretando en una acciodn

cultural: primar la Faz, la Libertad y la Justicia sobre- todas
154 coidi. La Fa.: hay que asegurarla y se aseguraria en "un
pacto de- eaha l]e-"cis". La Libertad hay que protegerla de "los

estragos de la-= pl-ni ficaciones necesarias" (242). La Justicia
surgjria a inn taftias de esas dos, la F'a: vy la Libertad,
haciendo que el hombre tenga "asegurada la Vida a cambio de su
t. ab.-oci  en un nivel a la altura de los tiempos, vacando a los

caprichos de su espiritu” (243).

La Cultura, la accion cultural tiene una mis ion
decisiva: hacer el hombre universal a través de una renovacion
de valores culturales, puesto que la sociedad sin valores no
per vive.

- Como F"latén, que recreaba poéticamente los mitos "r.on

vistas al futuro"™ cuando no sabia qué decir "dialécticamentt Je
las cosas que mas le importaban", en América, donde se
materializa el mito del Nuevo Mundo, el mito de "la encarnacion
del hombre universal"”, se fia de pensar, crear y reflexionar

pira lograrlo. La tarea no sera sencilla. Lo dnico que e
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necesario es para "compensar la pobreza relativa de sus medios ™
poseer una "voluntad realista, pero enajenada, de instaurar la
edad dorada"™ (244).

Sin embargo Eugenio Imaz barruntaba nubes negras que se
avecinaban 'y, como Platén, tenia vanos en su visidén y abrigaba

temores no acerca de su actual posibilidad, sino de que nos

la malogren”, malogren 1la teoria.
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Capitulo 6 - Dwfenm* d«l “CtmncLmmo* ().

6.1. INTRODUCCION.

Los UGltimos trabajos, escritos algunos desde 1942, 1945 ¢
1946 pero la mayoria desde 194B a 1950, o sea, unos meses
antes de su tragica muerte, delatan el caréacter profético que
imprimia a su ideas, rasgo por cierto que admiraba en tantos
otros pensadores 'y escritores de gran talla humana vy
profesional Y, en consecuencia, muestran también La velada
vtrdfri que guardaban sus palabras si las miramos desde el
punto de vista de nuestro presente necesitado de soluciones.

Feji eso, no se trata tari s6lo de cifrar y resefiar, aupando
a su vf>j, a la personalidad correspondiente, los escritos 'y
articulos de un época p¢»ra testimoniar el valor 'y esfuerzo
consecuentes y Ilenar el hueco que se habfa originado en el
apartado de la Historia de las ideas; de lo que verdaderamente
se? trafa ¢€'.; de hacer esto v. al mismo tiempo, de sefialar la
v] petici p. v actualidad v su valia en el futuro para que. si sc-
puede, llegue a ser norte o referencia constante en el
entramado socio-politico y ético que envuelve al hombre de
nuestras dias.

El titulo, pues, de este capitulo final, "Defensa do
ciencismo"” implica este objetivo de cardacter actualiredor en
el mundo de la Ciencia y el Conocimiento vy, en si miemn,
conlleva la puesta en préactica de dos <cuestiones yo diria
vitales para la subsistencia ética y moral del hombre- do

finales del siglo XX: 1la cuestion del Humanismo y oL,* cuestidn
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de I1a Ciencia.

EI "ciencismo”™ implicaria pues la realizacion conjunta de
esas dos cuestiones en donde predominarla como soporte un
Humanismo que posibilitara vy encauzara la defensa 'y el

progreso Moral del hombre. Las ciencias integradas en ese
Humanismo asegurarian ese finque por si mismo constituye el
verdadero problema "metafisico" a resolver. Ladefensa pues,

que de él, de ese "ciencismo?”’, hace Eugenio Imaz, lo traslada

hasta nuestros dias Illenandolo de auténtica actualidad.

6.2. LA CUESTION DEL HUMANISMO.

6.2.1. La cuestién filosdfica de los problemas de la

la busqueda de la Hermandad.

La matc*r ia de la Filosofia es objeto de estudio y analisis
en su articulo "Luz en la caverna" (2), epigrafe que sirve
para denominar en su conjunto a esa recopilacién de articulos
de que se hablaba antes y que se fundieron en un* obra para
conmemorar la tarea desarrollada por el escritor y pensarie-r
donostiarra (3)

En la linea de lo que el capitulo anterior "Defensa acl
erasmismo"” se venia sefalando y a propésito del libro
norteamericano sobre Filosofia F"reface to Philosouhv (4), hace
una reflexidén sobre la pedagogia de la materia "filosofica’’
deteniéndose en la inoportunidad de algunas introducciones que
sobre ella se hacen al querer plantear, por ejemplo, ™"esquerras

evocador e?-" de conceptos y aspectos todavia no asjmi lacJtée pj*r



los estudiantes.
Asi pues, se ha de iniciar uno en esta asignatura de la

manera mas sencilla, de una forma que tenga relacidon con la

Vida mé&s actual, y sin alardes eruditos 'y conceptuales.
Reprocha, por lo tanto, este vicio de origen de muchos
profesores y defiende que la"filosofia es algo vivo,
sustancial” (5), a pesar del peligro que esto pueda conllevar

puesto que se rozarifa con mas facilidad con aspectos equivocos
de la Vida, como ciertos romanticismos, sentimentalismos 0

ambitos comunes.

Y no se 3amen te es algo vivo y encarnado con los elementes

y problema* mas cruciales de la Realidad sino que temblé- es
algo gravo, sc-rio e importante, hasta el punto que ¢3 c,ur lo
prac tjtrji, al que ejorcc de "fildsofo"™ de esta guisa, le Ileva
1 Vicia y se ve conclJic lunado de los piesa la cabeza prr ello.

fi.Se.iiés I; Filosofia estd tan en el ambiente- qu» se hace ViC* vy

R e a ;
Y, sin embargo, insistimos: la mfilosofia e? uri
problema pirr=onal, pr.rsonal isime par»? el o g.?-
caps; tceentii lo, pei o de eso=> problemas pf£*rsonalet
«H que lo va a uno todu: su comportaimento comc-
honibre (c) .-

£.Mrt, ademén de participar de esa opinidn. cSs la
caracteristica del libro que resefa. Aunque haya algun

apartado que se pueda remodelar o transformar, este libro cie
Filosofia americana "induce" algo, o mas bien "dice" algo al
lector, algo de la Vida actual norteamericana. algo que el
lector norteamericano puede aprovechar y guardar en

Realidad. Y aunque esté mal escrito y se observen sus
limitaciones resulta enriquecido por la accidén diana de los

problema?. cotidianos. Eso es lo que echa de morios c¢-n  loi,
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libros de Filosofia espafioles, que no reflejan estos problemas
filos6ficos diarios, asuntos que salgan "del horno de la vida"
<7).

La relacioén entre esta forma de pensar la Filosofia y la
realidad de la Religidén también la subraya. Los problemas de
Ja Vida forman en su conjunto una "cuestion filosofica” a
resolver para aquellos que no disfrutan "de una fe religiosa",
de una fe en el culto a Dios, enajenada de la realidad; mas
también tendria que resultar atractiva ésta para los que 19
disfrutan.

Una partp de 1c* que algunos Ilaman "filosofia" esta pues,

plagedji y saturada de elementos retéricos y conceptué le- que
alejar». para su vision, Ja mirada del Pueblo y de- Ja gente
sencilla". Hay que "apear”’ todi- esa no.nenc iatura y hacer la

mmicici) como la Vida mi E-inA para que no se pierda. Como se hace
cor. lex poesia o con la novela. Ademas de tener en ct>ent;> el
estilo t=los. conceptos para revitalirar 1la "filosofia"” hc-L.ria

gi.k- dejar de mirar tanto a los fildésofos nacionales que hjeen

patria. son imagen dr-1 Pensami ente nacional y al fin > ai cabo
desechan otros Pensamientos y Filosofias. De ahi qu*-: "las
filosoffias nacionales marchan paralelas y. claro, sin
encontrarse” (8). ElI caso norteamericano es distinto, por sor

un pais je.ven, y sus venerables representantes filosdéficos,
Dewey y Santayana, avanzan con esa Filosofia Vital y
renovadora.

No piensan en el progreso histéricamente, como los
europeos, sino que viven "progresivamente"” y ademas "todas
cuestiones Jas agarran por Jos cuernos de la actualidad y del

futuro™ (*?). Las limitaciones diversas -aspectos pragm”~txcos y
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ahistoéoricos- han convertido a J. Dewey en un empirista radical
que "en vez de hacer de la historia naturaleza, acaba por
invertir los papeles"™ (10). Eugenio Imaz también atisba esa
posibilidad, como se vera mas ta}de, de que la Naturaleza lo
es en cuanto todo se desarrolla a través del tiempo en un

proceso perpetuo de implicaciones entretejidas por el ser
humano.

La limitacion de Santayana se basa en que es un
norteamericano demasiado descontento, y por eso consecuente-,
con la Realidad, con esa realidad norteamericana, 1invadida por
emigrantes europeos, pensadores y filosofos en donde, espera,
ensanc hando el cora:éri"™ , participar y fecundar el Pensamiento
un iver«f£A 1.

Como ve-mas, las pautas marcadas ya, en relacioén a su
Humanismo, estudiadas en su articulo "Discurso en el Club
suizo" (Cfr. 5.6.3.) repetido el 5 de enero de 1945 con otro
titulo "Pdlabras de anivers™i io% se vuelven a reproducir ya
gi*™*.” so vuelve a considerar la tarea de la Filosofia como una
actividad iiradiadora de 1luz para la Vida préactica. Atiende a
1 Filosofia para sosegar el abismo y la angustia; la L.i: es
I Filosofia, la caverna, 1la angustia.

Ln su articulo "Alocucio6on dispersa™ (marzo-junio. 1948B)
(11) se concreta su Humanismo en esta linea que se wva

sefialando aunque ya como una accion, practicar el amor a la
humanidad", para conseguir descubrir el aliento reconfortante
de una Vida amarga y desabrida y hacernos dignos do la

fe licidad.
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Tras unas palabras de agradecimiento a los estudiantes por
reconocer su labor 'y su valia, pues le nombraron miembro
honorario de la asociacion del Centro de Estudiantes de
Filosofia y Letras, explica las causas que 1le motivaron, a él vy
a sus colegas, Juan dropesa y Mariano Picén Balas entre otros,
a reabrir o restituir la Facultad de Filosofia y Letras de
Caracas. Estas causas estaban motivadas mé&s que nada por el
apasionamiento del corazon por entregarse a una labor en pos de
las Humanidades, entrega apasionada que conlleva lafe que
tienen en dicha tarea y, en definitiva, en la Filosofia, fe que
no falta tampoco a los estudiantes a quienes va dirigida. Esto
les harfa merecedores aunos y ¢ otros del titulode la
Hombria.

La relacion entre untib y otros, seria prec isamenteesa fe
a. la Vid*, Vid.* de todos, Vida universal. Vuelve Platdon asus
labios al considei ar que con e€e?ia Vida '"todos poGo5 hermano:-"y
concluye en qu idej. de la ciudad como Mundo-Un,ereo en el jjé
s~ tendria que dar la perfecta conjuncién del filésofo v d? la
ciudad. Hi> aqui sus palabras: "ElI tilésofo y la ciudad criben
anda* juntos, nos rnser.a también Platén y cuando se divorcia*,
empiezan a pulular los sofistas” (12).

En consecuencia» la tarca de las Humanidades ha de ser
diferente de la mera fabricacion de elegantes humanistas 0
gentes qgue acumulen conocimientos "exquisitos"™ que luego se
hacen circular ®sotéricamente”; dicha labor ha de estar
marcada por el ™"amor a la humanidad"”, amor que descubiira la
"armonia secreta del Universo". Entre otros, la pauta la

marcaron So6crates 'y T. Moro. En definitiva se trata de lo

siquien te:
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Se trata de desazonar las almas, de desasosegarlas
o templarlas para la busca de la vardad humana, esa
que si no nos hace méas felices —joh luna de miel
empalagosal- si mas dignos de la felicidad, como
queria Kant el estoico (13).
Dado que el peligro actual, el de la época <contemporéanea,
es la "domesticacidén del hombre"”™, domesticacidn posible por
“el asombroso eficientismo de la técnica"™ que hace pensar en

qgue se puedo "tecnificar con precisidn hasta las aptitudes

humanas", hay que batirse "como energumenos", sin perder la

serenidad filoso6fica, "para que no se intente reemplarar
econémicamente la levadura humana por ninguna sintesis
quimica" (14), y todo esto, que quede bien claro, sin rechazar
de plano los progresos técnicos. EI hombre, pues, no e= “tn
animal doméstico" ni "cosmAtico"; el hombre es "un animal
césmico"” (15) cuyo destino es vivir en la inmensidad creadora

del Universo.

Llegados a esto punto, la tarea de las Humanidades, del
fildésofo, y también del estudiante, se entiende mejor 'y se
contempla eré toda su dimensidén. La tarea era el amor a la
humanidad, dejandose en el rincéon cualquier prurito conceptual
y en el futuro "el huomo amans™,ya mencionado, se
consolidarfia. IL11 este sentido pienso que Eugenio Imaz esto lo
entendia como algo extremo, algo que aun cautivaba su Vida vy

le daba confianza aun tras la explosi6n de la bomba atoéinica.

6.2.2. Ejemplos de "huomos universales".

6.2.2.1. "El Orinoco ilustrado"™.
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Frente a los trabajos artificiosos de Antonio de Solis 'y
Rivadeneira —ta Historia de la Conquista de México- (16B4) o
de José de Oviedo 'y Bafios -Historia de la conauista vy
poblacion de 1la provincia de Venezuela- (1723), realza el gran
trabajo que en materia civil, geografica o cientifica, y sobre

todo humana, realiza el P. Gumilla Ilamado el Orinoco
ilustrado”. Asi lo titula también cuando habla de él en El
Nacional de Caracas el 9 de febrero de 1947 (16).

Su Obra y Pensamiento y la de muchos misioneros en América
ha dejado buen reflejo en las corrientes de Pensamiento
europeas. Segun el pensador guipurcoano han rote. much?f ideas
preconcebidas que habian imperado en Europa y. en general, el
mundo occidental. Si er. algunas ocasiones se muestra reticente

a las prédicas ignacidnss, er* lo que respecta ala labor de

10? mi sieneros en su quehacer americano no deja de levantar c¢-u

vor er. su reconocimiento. Hasta tal punto que los emparejé- al
concepto que él tiene.» del "huomo universale”, es decir, los
eleva a su ideal de hombre: "OQue son algo mas y mejor que

ger.le del mundo: gentes dc?l Mundo (17).

Al P. Gumilla 1o que le interesa es mostrar la tare* o0.-=1
misionero., d&] verdadero hombre de acci6n quiena travér de
ella encuentra a Dios. Mientras se va planteando la ¢ *an
cuestidn de si los indios poseen alguna idea de Dios le sa

descubriendo al lector todos los trabajos realizados con ellos
en materia de "fisica recreativa", como la experiencia y
explicacidn del calor del Sol, de que el Sol no es Dios, o el
eclipse. Junto a ellos se delata toda su curiosidad

dieciochesca y franciscana por la comprension del m-._nNuu.
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natural, e incluso se pone en evidencia el altimo recurso
amargo de la condenacidn del alma vy la aparicidn de los
demonios, con el Gnico objeto de que el lector, se percate de
lo que hacian para conseguir el bautismo de nuevas almas.
Eugenio Imas ve en ello,a pesar del reproche de la
hipotesis del diablo, una acciéon ejemplificadora y sobre todo,
Ilena de humanidad digna demencién a la que no le faltaria Ila
presencia de una anchura de corazon verdaderamente loable. Las
diversas anécdotas que el P. Gumilla refiere, asi lo
atestiguan. Este "huomo universale”™ u "homo amans™ colma, por
su accion y blusqueda del ser humano, muchas de la® esperanzas
puestas en la Persona en boca de 1. Ima: frente

"misionero de salén"” que por la misma época "pu lulaL> en

Europn denbaratando la realidad m&” concreta.

L<*  «ionta lidad del indio envuelta en el mundo magico vy la
del P. Gumilla er, ¢] mundo racional consti tuycn para el
er-i:ri tor donostiarra los do;, apartados 1insondables "separados

por algo mar- hor.rto y menos loaico que un simple reflejo™ (1L™.
Lstc__ "alqo * _pjQdria ser__1< Historia qg>w llevamos cail? wune de
nofotror encima. Historia y Cul 1Mrs , y que habria ciue_ir foro
a__pocn jnk randti eo nuevos ambientes para la reconciliarfan.
Esta ver, busca en G. Vico sus fuentes e instrumentos: "la
logica poética" (19). Con ella y su elaboracion tendremos un
conocimiento mé&s cabal del hombre y del Mundo, y dariamos un
paso importante precisamente para conseguir la unidad de esos

dos ambitos separados.
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6.2.2.2. Albert Schweitzer: el hombre del siglo.

Recuerda la necesidad que tiene el siglo XX de encontrar

al "huomo universale”™, al hombre universal que, en este caso,
lo encarna el humanista y polifacético Albert Schweitzer. Si
Leonardo de Vinci fue prototipicamente el ideal "huomo
universale"” del Renacimiento, lo mismo que Goethe mas tarde,

Albert Schweitzer lo encarnaria en este siglo y él nos serviri

de modelo vivo para contemplar, precisamente en la Vida, "ia
verdad que los sistemas so6lo nos ofrecen en simulacro” (20)

Después Eugenio Imaz nos traza brevemente los surcos tie su
biografia, ensa) raridolo en todas sus proyecciones vitales
has”™.? 12 publicaci6n en 1927- de su libro Filo=of dée- 1
LuJtui a cuyo mensaje "fue una critica honda, religiosa, de- la
crisis de la cultura moderna, con un diagnostico veraz que la
segunda guerra confirmo espantosamente” (21).

Tambiéi resulto ser un libro nuevoy diferente el que
publico un arit mar. tardi.-, 1924. tituladoEl cristianismo y las
religiones universales, asi como el de 1934 Concepcidn sel
rmindo__ _dL-1 nens”ntierito de la India. En estos 01 timos- no &ol o se
despliega toda su energia por sacar a la luz con nitider les
temas religiosos, problema mas complicaoo que- el que SC-
plantea con el de los temas filos6ficos venidos "de un vientre
religioso que nos ha parido a todos"™ (22), sino que se decanta
y se subraya su caridad intelectual, su mistica de la candad,
su teologia de la caridad, algo asi como una "filosofia de la
caridad"” que supondria ser el elemento ensamblador y principal

de la dualidad que se ha dado en el Pensamiento europeo:Dios y

el hombre.
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Por lo tanto, este paso hacia adelante, esta aportaciodn
humana e intelectual 1los da Albert Schweitzer al escribir esos
libros, especialmente el segundo, pues parece que penetra como
cristiano en "las intenciones de un pensamiento donde la
negacion de la vida se la conjugado éticamente con el respeto
religioso a todo ser viviente"™ (23). Su educacion europea y
cristiana que prima la afirmacion de la Vida y el imperativa
divino del amor eterno se ha integrado con su experiencia
oriental y africana.

Todo se reduce a que en su entrega total a la Vida

prevalece el sacrosanto respeto activo por la vida" (24), o a
qgue en la accion por la Vida conoce a Dios, y no en el estudio
de 12 Naturaleza. De la mistica oriental y <cristiana se
traduce una mistica de la caridad y éste es .el argumento
fundamental que Eugenio Imaz también adopta para su
Pensamiento religioso después filoso6fico, y luego politico. No
olvidemos las influencias de los represen tan tes cléasicos.
Platon v Socrates, y de los representantes cristianos T.
Moro. .. y el Cardenal Mercier. AGn con los eco= del Elopio de
la lotura (1511) de Erasmn, percibimos la catarsis. la
purificacion o reconciliacidn como locura de Amor. Insuflemos
al fruto. la Historia, el devenir del hombre, el "soplo™ del
Amor. He ahi el Misticismo y la Espiritualidad que no se
desvanecen:

El respeto a la vida del brahman, del hindad, del

budista, del jainista, Illeva el peso muerto de una

ética negativa y abstencionista obligada a hacer,
de mala gana, mads y mas concesiones a una ética

positiva; la afirmacidn de la vida del europeo
arrastra la omnipresencia del pecado y las
concesiones hechas de mala gana a una ética

renunciadora y ultramundana. Hay una mistica de la
caridad, una teologia de 1la caridnd, una filosofia
de la caridad. Pero la caridad bien entendida si
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empieza en uno mismo, acaba en un movimiento sin
tiempo en los demds. Respeto en las demas la misma
criatura divina, que hay en uno, y so6lo respetando
a los demds me respeto a mi mismo" (25).
Pensamiento teoldgico de Albert Schweitzer que se funde
también con el de Eugenio Imaz:
Este &es el sentida actual, histérico, que el
cristianismo de hoy descubre en la revelacion de
Jesus, qgue vino a instaurar el reino de Dios en la
tierra; éste seria el sentido actual del misticismo
y de la teologia de Pablo: el misticismo 'y la
teologia de la caridad, del amor activo entre
hermanos (26).
Queda traducido a la letra impresa, como pocas veces, el
verdadero sentir religioso de E. 1Imaz. sentir que deviene en
sentimiento, en estela de sentimientos y que a pesar del

Misticismo sefialado refrenda su caracter terrenal y vital por

ser Persona humaria.

6.2.2.3. "Discurso a Romulo Gallegos".

Leido el mismo en Medico, podremos encontrar también
puntos de- contacto en la representacién del modelo del "hombre
universal™, er, un hombre que casualmente <confraternizé vy
convivid c»r> Eugenio Imaz (27).

Al comienzo del discurso, casi con retumbantespalabras,
evoca la figura del venezolano asociéandola, como sifueran uf.a

y carne, a la de los republicanos intelectuales. Ellos, como

el, provienen directamente del "desnudo linaje de Adan" (28),
del centra de la Tierra, como los verdaderos hombres, don
Quijotes, Sanchos y Bolivar habidos en la Historia, como los

verdaderos humanistas, "nuestros abuelos":
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—-espanoles! los Valdés y los Vives

-americanos: Jlos Vascos de Quiroga y los Garcilasos
Y posteriormente:

- espafioles: los Quintana, los Francisco Giner
-americanos: Andrés Bello, Justo Sierra

Y después:

-espafioles: Manuel Azafia

-americanos: Rémulo Gallegos.

De esta manera Po6omulo Gallegos, escritor y maestro, se
perfila en el Pensantiento de Eugenio Imaz como un humanista
verdadero y, en consecuencia como "huomo universale™, como un
humanista comprometido proveniente ademas de la “tepa" de los
Sé6crates, T. Moto... y los intelectuales republicanos. A ol
como a Goethe. habria que pedirle “fads luz"™ que vendria a
querer significar ma= Espiritu y en definitiva "mas hombre"”. A
el le Ilama, haciendo un paralelismo "el maestro de Galilea”
como Jesucristo, otro "huomo universa le” , frente al amigo qi.se
Ir traicion6 "Judas".

Pomulo Gallegos si no fue avisado como JesdUs, por Dio?,
por una voluntad superior, tampoco se percatdé de la traicioén a
causa de una cierta politica impersonal "propia de las altas
esferas gue maneja una idea politicamente fecunda pero
radicalmente convencional del hombre™ (29), y que no consiguc.
como se ve a lo largo de la Historia, dar los frutos

apetecidos.



6.2.3. Los peligros del dogmatismo y la tecnocracia.

Con esos propo6sitos humanistas, en una serie de articulos
que escribe entre 1942 y 1950, expresa su postura personal en
torno a la realidad de esa época, manifestada ldé6gicamente por-
ufia preocupacidn constante ante el predominio del dogmatismo vy
la tecnocracia en la sociedad accidental, sociedad que

lentamente iba despertando del suefio infernal de la Segunda

Guerra Mundial.

6.2.3.1. EI modelo actual del verdadero humanista.

Ln el primero de eso= articulos (30) se saca a relucir
precisamente guerra a] abordar el "espinoso" vy "fami 1 7
te<na del papel de los intelectuales en ella. La lectura ticl
alegato que hace el poeta Archibald Mac Leish en Los
irresponsables. titulo que nc deja lugar para la duda, le dp
pie para escribir sobre ese tema ya tratado por él a propo6sito
de la guerra civil espafola.

Ante la pregunta de A. Mac Leish respecto a la postura
pasiva de los sabios y pensadores europeos y americanos en
Segunda Guerra Mundial, responde el intelectual vasco con.c
tenia que responder; el deber propio del cargo, el deber* de
oficio de 1los intelectuales es el de enterarse y saber de la¢
cosas do este mundo para aclarar la Verdad, despejar el canvir.c-

> echar a andar. So6lo asi se les recompensara en "el dia de-1
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Sin embargo, A. Mac Leish alienta una postura de
"pseudo-humanista", a primera vista, cuando dice del
intelectual, a quien le tienen que preocupar las "hechuras de
la inteligencia vy las moradas del espiritu” (32), que esté
angustiado porgue lo que verdaderamente estd en juego son sus
propios bienes.Se trata de una postura, por lo menos,
precipitada porque esos bienes son comunes, no s6lo de é1, del
intelectual; esas angustias también las padecen las Personas

gue no son de letras, el hombre sin letras”. La prueba
fehaciente es la guerra de Espafia. EI intelectual no hace mas
0 menos cosas por el Espiritu que el soldado que "muere en la
trinchera de la libertad” (33).

Por otra parte el mal entendido o enunciado Humanismo de
Mac Leish estaria dirigido tanto a esa corriente ccmc. a los
que ideoldégicamente promueven "un academicismo confortable y.

por consiguiente, pseudo-romantico" (34). Los humanistas,

desde principios de3 siglo XVI se entregaron en cuerpo y alma

a luchar contra "el cinismo sistematico del crimen"” (35). No
es, pues, uria situacion exclusiva de la Segunda buerr?
Mundial, y de nuestra época, sino que tiene su Historia. Lo

que- hay que aclarar son las causas reales del cinismo para
trabajar en su eliminacidén. Para terminar he ahi lo que nos
dice e) pensador donostiarra:
Mientras no desviemos la mirada, siguiendo las-
inflexiones de 1la vida, del altiplano cultural, no
tendremos argumentos dignos de convencer o condenai

a los ilustres mandarines que trabajan por la
humanidad en sus gabinetes de marfil (36).
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Mas interesante y comprometedor 1imposible. Ahi estaria el

modelo del verdadero humanista.

6.2.3.2_ ElI conocimiento del hombre y la “Yoluntad comdn".

A continuacion reflexiona acerca del 1libro de Ralph Linton

Estudio del hombre publicado en México por el Fondo de Cultura

Econémica en 1942 (37).

Eugenio Imai dice que el cientifico R. Linton, como
cientifico y como intelectual, esta comprometido y e= ufié
prueba de que 1f Ciencia también lo esté. Estd comprometido

por de pronto en Illevar algo de 1lu: a los tiempos oscuros y
tenebrosos que se viven sobre todo si se observeé el
e"pt;ct~rctila do la sociedad fiorteamencar.a de los afios 40 y el
avance df>l total itar isn<o.

La obra rie R. Linlon encic-rra todo lo que se sabe are**ca
del hombre, es una obra para "nuestra generaciodon". Hubiese
hc-cho,afiade, las delicias dp Voltaire ya que el mismo se
caracterizaba por su apetito voraz en conocer las cos?s de*1
homtp- e .

Las lineas que hablan sobre el origen del hombre y sus
especies hace que se ensanchen 1los conceptos que hasta ahora
se tenian acerca del origen de la Religidén, la Técnica o la=
guerras.

La especie "homo" ya consolidada en una multitud de raza»
diversas le lleva a Eugenio Imaz a matizar, por si alguien se
dedica a investigar la existencia de alguna razdn pura o

superior, el hecho ya manifestado de que lo verdaderamente
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importante es la igualdad de todos los hombres, y el vivir en
un estado de Justicia. Vuelve Voltaire a sus labios:
Hay que decirles lo que Voltaire a los que no
cesaban de aturdir a los hombres con el pecado
original y la maldad congénita: ipor  qué no
hablarles mas dela necesidad que tienen de
acercarse a la idea de la dignidad del hombre j

Seguidamente, hace un relampagueante recorrido historico y
cronoldgico por los siglos que se dedicaron a estudiar al
hombre valiéndose de la especulacién, los textos antiguos, las
referencias de los misioneros y de los Illamados en el siglo
XX, "trabajadores de campo™, siempre dentro del Espiritu
activo y abierto y de su proyeccidén en el futuro. Sefiala que

notoria la .importancia de la presencia del indio americano
o d=1 negro y el emigrante para saber lo= distintos proce”og
k- "transfusidon”™ de culturas (39).

Con la recomendacién de dos articulos concretos —el del
"origen de la domesticacidén del maiz" y el de "la deud? del
ciudadano norteamericano a infinidad de razas por hacer 1o que
hara todos los dias desde que se levanta"™, muestra iconicamente
la prevencion que suele tener la sociedad occidental respecto
al estudio de estos ternas y que al final suele desenfocar lo?.

cansas, si bien son numerosas, parten dc-1 hecho de saberse
superiores o de gozar de una supina ignorancia.

En todo caso, los comentarios del filésofo donostiarra son
todo halagos para con el libro que no buscan el eco en el
oyente 0 en la mirada del Jlector, ciertamente contemplativo,
sino en su coraz6on y Pensamiento para que sirvan de acicate
para las posibles huellas que deje. Ante el negro panorama que

se anunciaba al principio y para el cual se compromete el

cientifico R. L.inton, la solucidén, wuna vez mas, pasa pot la
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Politica y, su orador, de nuevo Platon, 1le abre el camino y la

salida a Eugenio Imaz. He aqui lo que transcribe del [libro de

R. Linton:

Ninguno de los problemas que incluyen la situacidn
presente son realmente insolubles v, si nuestra
cultura y sociedad se derrumban no desapareceran por
falta de inteligencia para resolver la situacion,
sino por falta de una voluntad comdn para efectuar
los cambios necesarios (40).

La alusidn a la "voluntad comUn"™, que hace R. Linton,

inmediatamente lo aprovecha nuestro autor para llegar a la
conclusidn de su raigambre politica religiosa y espiritual.
Esta "voluntad comdn"™ se expresa en todo su sentido en la obra
Roliteia de Platén; Eugenio Ima: la recupera para nosotros. La
"voluntad comin" es una voluntad radicalmente humana que-, de
Cora al porvenir, trata. valiéndose de la Ciencia, de efectuar
log c?mbiD5 necesarios exigidos por 1la idea de la Dignidad del

hofilbro .

0.2.3.3. (.~wustC" por 1lo anglosajoén y armonia de las ftrte?.

Dl.ro rasgo definidor del bagaje intelectual del pen =*do<-
donostiarra, aunque colateral res.pee.to a la linea central del
Humanismo que se va descubriendo, se concretarfia en su
tendencia a alabar las bondades- de las realizaciones del mundo
y la cultura anglosajones, sobre todo porque se enraizan en un
cultivo de gran tradiciéon y talante democréaticos. Deducimos
esto de la lectura de su articulo "Enrique V, otras historias"
(41). Junto a ello manifiesta también, dentro del equilibrio vy
la integracidn que pide en todas las realizaciones del ser-
humano, su deseo de que las Artes se materialicen en perfecta
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armonia entre la expresidén correspondiente y lo expresado.
Seria pues éste un rasgo a destacar por el énfasis vy
repeticidn constante que se hace de lo anglosajdén, acentuaciodn
indicadora de sus alabanzas y preferencias por la civilizacion
de tal procedencia.lLa riqueza adjetival vy l1é::ica que se
plasma en el articulobrilla en todas sus lineas delatando su
regocijo por el buen hacer, en este caso, de la pelicula
protagonizada por Lawrence Oliver en relacion con el texto de
W. Shakespeare: Enrique V.

Segun él, acierta de Illeno en sus planteamientos., decorados
y planos:

tLa sabiduria técnica que se requiere y el gusto 'y

la aplicaci6on minuciosa que son menester para
enhebrar, ampliadas, todas esas increibles
miniaturas y para hacer marchar a una gavijla de
actores, asi sean 1ingleses, con tal naturalizada

afectacion! (42).

Sinembargo, Eugenio Ima? no gueda contento con el
resultado final pues advierte la posibilidad af? que W.
Shakespeare lo hubiera querido, como se lee en su obra. mas

vivo 'y poético. En 1la pelLicula so dejan ver numerosas escenas
ydiadalogos Illenos do "natura lirada afet.tac i6n" que deshacen el

propoésito noble de conseguir 1lo que el texto del poeta inglés
dice. El' resultado se ha desviado hacia otra direccidn propia
de la cinematografia desaprovechando 1la ocasion que ofrecia el
cine. En este sentido proclama, y esto es interesante, para
ias Artes, una severa correspondencia entre la expresion y lo

expresado, el simbolo y lo simbolizado.
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a.2.3,4. Los destellos del racismo provienen de un foco

religiosos visceral en donde se espera demasiado del "buen

salvaje™

Incluimos e) articulo "Los Vascos y el diablo™ (43) dentro
de este pardgrafo -"Los peligros del dogmatismo vy la
tecnocracia"- para remarcar, dado su origen vasco, su actitud
liberal alejada claramente de toda postura fandatica o racista,
y liberalen el sentida mds hondo del término pues alude a las
verdaderas raices en que se sostenia la Libertad de su tan
caro Pais Vasco: la Libertad de los "gentiles".

En primar lugar sefiala respecta a la ancestral lengua
qgue sr puede contar entre las cosas que producen gran atraccion
por sus urigenes enigmdticos siendo por eso el tema de 1ingenios
disparados aunque no Joros o alienados.

En segundo lugar habla do la dificultad de su e:;pre;ior,, y
destai.a p.l trabajo realizado por el P. Larramendi, L1
imponible vencido (1729),a pesar de que en realidad el idioms

sigue siendo <comp)irado, e inserta, a la ver, la leyenda que

e iI-=te en la region del Bearne del sudeste francés. leyenea
gque caracteriza al vasco el adjetivo de e;:treniad?ii.cii ti
dificil. En ella el diablo tuvo que estudiar dicha Jlengua a io

largo de siete afios y. al final, se le olvidé.

Deja do lado las leyendas con su aire oscurantista \
recurre a la Ciencia, concretamente a la Linglistica pata
averiguar los entresijos de dicha lengua. Recoge algunos
comentarios para dejarlos posteriormente en entredicho,
comentarios de Otto Jespersen y de R.H. Lowie, a cause da su

falta de decoro respecto al tratamiento de 1lo vasro.
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Se limita, -finalmente, a observar las palabras "esquerra"”
y "aquelarre"” y a mostrarnos los eufemismos a que dieron

lugar, al mismo tiempo que sefiala la riqueza léxica del

vascuence en todo lo referente a las ceremonias vy
celebraciones "gentiles", funciones carentes de los ritos
cristianos y de las imagenes paganas: "Lo que indica que el

vascuence era la lengua sagrada de estas celebraciones como el
"pali® 1o es del viejo budismo" (44).

EIl origen, en cualquier caso, de esa dificultad esta
relacionado con el origen del pueblo vasco y su denominacidén de
pueblo primitivo. Pueblo primitivo que, a diferencia de los
paganos, como lo sabe por el padre Gumilla, ya instalados con
sus dioses, no ofrecian sacrificios cruentos ni derramarfaentos
de sangre.

La cristianizacion, en este caso clericalizacidén, que se
hizo sin ningdn problema pues los gentiles estaban menos
influidos por el diablo que los paganos, provoca el equivoco,
igi.u>l affagaza del diablo, del ™"buen salvaje" que aunque, en
realidad se dio en liis pacificas comunidades del siglo Xviilt,
posteriormente? Ilegd a ser un poco racista. En definitiva, el

Sf=>sgo clerical se deja entrever tras el misterio de la lengua

y los destellas del racismo.

6.2.J.5. EI definitivo sentido que ha de tener el

se entrega al "ta".

Humanismo: cuando el yo
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La [Iinea central de su Humanismo, basada en la ya

anunciada "filosofia de la caridad"” recorre invariablemente el
proyecto humanizador de que el "yo" se entregue al "t El
articulo "¢;Qué es el hombre?"™ (45) que escribe en relacidn a
un libro de Martin Buber, deja ver con claridad esta

afirmacion .

De Martin Buber, discipulo de U. Dilthey y amigo de Max
Scheler, hace una sintesis sucinta acerca de las
consideraciones que para ¢él el mundo y con él el hombre fia
tenido a lo largo de la Historia. Desde los presocréticos
-Tales- hasta Heidegaer.

La preocupacion por el hombre, el Humanismo, no tiene que
ver non el existencialismo que sublima "la amargura
con"e-mporanea al consagrar metafisicamentc el hecho de nuestra
soledad™” (46). Para Eugenio Imaz eso no es Humanismo: éste es
algo mucho mé&s entroncado en la Histeria y servido con un buen
bagaje d»: compromisos y superaciones del hombre:

Humanistas se titularon a si mismos conscientemente,
Erasmu y sus amigos. Los estudios cléasicos, las
humanidades, hacen al hombre mas civilizado, mas
humano, y asi entendian Jlas "humanidades™ las buenas
familias romanas que enviaban a sus hijos -y buena
falta les hacia- a Grecia o los ponian c-n manos de
preceptores griegos» Pero no las entendian a=i ni
Ciceron ni los estoicos. Menos las entendfan ati
Erasmo, que juraba por Sécrates. EI humanismo es el
producto consciente deliberado, historicamente
maduro del injerto de la conciencia cristiana en
la conciencia estoica, heredera de toda la tradicic-r.
universalista y clasica humana (47).

Larga la cita aqui transcrita, larga y sabrosa porque
pocas veces refleja con tanta vivacidad y pasién su concepcion
del verdadero sentido que se le ha de dar al Humanismo.Su

lobia al existencialismo es idéntica, pero al revés, a la

filia Que experimenta ante la contribuciodon universal \ clasica
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dgl hombre. contribucion o generosidad para loe demads v para
la Vida con los deméas. ElI "yo" se encuentra a si mismo, no en
su soledad, sino cuando se entrega al "tu". Asi se descubrira

“"transparente" su ser.

6.2.3.6. La Comunidad y la Convivencia preceden a la

Ciencia.

Para finalizar el recorrido de su proyeccion humanista
sobre el presente extraigo las ideas principales de las dos
ponencias que ley6 unos meses antes de su muerte con motivo de
las Jornadas do la Cultura Espafiola celebradas por 1la Unidn de
Intelectuales Espafioles en México, concretamente en lo® meses
df: marzo y agosto de 1950 (48).

La primera se denomind "Cultura y libertad”. Tras recordar
la tradicion humana que surgioé desde loscomienzos del
Pensamiento occidental, tradicidén que mantenia que la Cultura

tenia sus raices politicas y que "sin libertad no es posible

ninguna mencidn de cultura” (49), quiere rerordainos el
cometido del intelectual de hay dfa v, al mismo tiempo,
advierteacerca del hecho de que pueda dedicarse a la Cultura

mediante una accion politica que no esté inspirada por la
Libertad. La alusién es clara, alusiodn en vilo por el
Humanismo, de corte erasmista, en 1lo concerniente a cualquier
tipo de Cultura y, sobre todo, a las culturas americanas Yy, en

general minoritarias.
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En la segunda <conferencia se pregunta acerca de cudles
serian los dos posibles enemigas contemporaneos -mitad del
siglo XX- para el ser humano. La respuesta no se hace esperar:
el dogmatismo y la tecnocracia.

Frente al primero hay que enarbolar la bandera de la
Libertad. La tarea inmediata que hay que desarrollar es dar
Conciencia al niit,, Conciencia que abarque tanto su aspecto
intelectual como moral de que vive en "una comunidad humana"™ vy
no tan s6lo en un "grupo humano”. No hay mejor antidoto contra
el dogmatismo.

Una vez con ella, la Conciencia, aflorar» el
ceconocimionto practico de la hermandad de todos, el respeto
viril por la verdad y el agradecimiento respetuoso ante la
historia como campo de hazafias de la libertad”” (50).

El primero, 0 sea "el reconocimiento practico de la
hermandad de todoi" conlleva 1la igualdad de oportunidades de
educacién pata todos.

iE1l segundo, el respeto viril por la verdad y el

agradecimiento respetuoso antg la Historia <como campo de

hazafias rio la Libertad”, supondria el hecho de que la
educacién o instruccion cientifica habria de ser "sin
restricciones™. Teniendo en cuenta que la Ciencia es- la
"Unica" verdad en la que los hombres se han puesto de acuerde,
de lo que se trataria es de que no hubiera "atiborramientos
estipidos™ (51) en el campo de la Ciencia, y en el politico

"desconsiderados abusos de confianza" (52). Respecto a esto

sefia la :
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El mito de Prometeo y el de la bomba atdédmica nos
ensefian gue todo bien que conquista el hombre
entrafia un enorme peligro, en proporcidén directa con
la magnitud de aquél. Pero tendriamos que
desembarazarnos de nuestra preocupacion actual y
repasar otras conquistas humanas para darnos cuenta
de la medida en que venimos abusando de ellas: de la
cortesia, de las virtudes militares, de la religién,
del arte. .. (53) .

El enemigo, pues, no es la Ciencia sino la tecnocracia, 0

como dice Eugenio Imaz, el dogmatismo "practico"” de la
Ciencia. No habria que olvidar, sin embargo, otra vertiente
importante de dogmatismo, el dogmatismo "fiLosdéfico" que

explicaria el mundo Gnica y exclusivamente a través de la
Ciencia, olvidando que ésta si es Ciencia lo es gracia» a la
Libertad: "Ni siquiera quieren darse cuenta de que lo que
ellos tanto admiran -los dogm.3 tisinos cientificos-, la ciencia,
es una de las hazafias mayores de la libertad y se empefian
torpemente en matar la gallina de 1los huevos de oro" (b4).

En el fondo, 1In que hay que tener en cuenta es algo muche»
mas importante, y es el hecho de la Comunidad y la Convivencia
humanas. La Ciencia misma es un producto de ellas, es un
producto c¢?n general de la Convivencia humana 'y hemo= de

percatarnos de que ésta supera constantemente a la Ciencia.

6.3. LA CUESTION DE LA CIENCIA.

6.3.1. EI solaz de las nuevas ciencias.

EI tema de la Ciencia, como se ve, sobreviene casi sin

querer, al final de este estudio de Eugenio Imaz. Los

antecedentes erasmistas y krausistas, sus estudios y
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preocupaciones se hacen patentes ya en torno a esa cuestidn
desde el anterior apartado (Cfr.6.2.)

Por eso, aqui, se intenta abordar, por su actualidad una
serie de cuestiones, reflejadas sobre todo en 1950 por el
pensador donostiarra en torna al tema de la Ciencia como Unico
conocimiento del hombre para desentrafiar los problemas de la
Naturaleza. En él intenta dejar claro el equilibrio de fuerzas
y energias que ha de darse para no entorpecer la marcha y el
destino del hombre sobre la Tierra. Fuerzas 'y energias
compensadas por una concepcion del hombre entero y total,
plagada de sombras, ensofiaciones, 1imperfecciones y abismos;
replete- al mismo tiempo de un caudal enorme de generosidad,
inocencia y entrega.

Una serie de articulos que suscitan este tema nos serviran
de bc*sc.- para ir entrando en él de una manera mas concreté. a
través de una ponencia presentada en Mé::ico en donde se
cur.stiona sobra la "actitud cientifica"” (55), y especialmente
a trav/éii de la figura del fildésoio fior teamer icano J. P{?wc> y
de su reflexién hecha en el articulo "Pr6logo a la lo6gica de
LK-wt'»"  (bi.).

Tanto en la conferencia como en el ensayo, pero
especialmente en este ultimo, se nos da buena cuenfrj de cuédles
son las intenciones finales, y yo dirfa la Gltima parcela del
Pensamiento de Eugenio 1Im¢gz, por si quedaba alguna duda, Ein
ella, nitidamente, permanecen como sélidos basamentos la
Existencia terrenal del hombre y la Conciencia renovada a
través de una lenta marcha de implicaciones en donde la
Dignidad vy el Espiritu vayan afirmandose a través tic la

Hjstoria.
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Veremos, por ejemplo* en 100 articulos "Conquista de la
libertad"” -1942- referido a B. Croce y en "Dos cometas de
postguerra: Spenler vy Toynbee™ -1948- (5B) aparte del
aprovechamiento de los historicismos el juego que marca la
Existencia por la Conciencia y el clamor que invoca en torno a
la unidad del Pensamiento y la ficcién con resortes morales,
Pensamiento y Vida, materia vy espiritu vueltos a la Vida y a
la accidn del siglo XX a través también de la conjunci6on de
sus equivalentes -Economia y Vida-como Unica posible
solucién. Es el Pensamiento en marcha, es la Filosoffa en
accaén la que se requiere.

Lo mismo que la que aparece en su articulo "La luna erj el
rio” -1949- (59) al introducirnos en las figuras de J. Dewey y
E»=*ntayana sobre todo en la del primero. Nos despliega lorias
mius alaban-as en torno al fildésofo norteamericano por su
empefio de imbricar la Naturaleza y la Historia, las fuerzas
I"pidricd: 'y lor procesos sociales e histéricos. Y nos dic»3 quc-
la Nr<lura le:.-? * convierte en puro proceso, en Historia.

E'n el articulo "La fisica del siglo XX" publicado er. Ne>, ico
en el suplemento de "Novedades™, en marro de 19S0 u>v),
refrenda la opinién de que la Ciencia fracasa en pai te perqué
al final todo secifra en un fdédrmula matemé&tica, en "una dar.ra
fantasmal de numeros". Este argumenta equivoco lo reconoce la
Ciencia y de una manera optimista coadyuva a pensar que ti
dilema "ciencia-roligidon" ha desapareeido. Sin wembargo el
fendmeno contrario se produce y asi algunos enfatizan el
dominio d<? la Metafisica y do la Filosofia. La solucidn Il¢g-g*
por la via de en medio, por la via de introducir tanto a )a

Ciencia como a la Filosofia dentro del magno campo de 1*
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Metafisica: "Nuestra situacion seria mis favorable, pues es
la ciencia la que se limita a si misma y queda mucho sitio
fuera de ella para toda clase de metafisicas 0 religiones™
<61 )-

El fildésofo inglés Collingwood piensa que esa limitacidn
de la Ciencia obedece a una crisis que a su ver implica la
necesidad de cambio de "nuestra imagen del universo®l, como el
que tuvo lugar en el Renacimiento. Esto implicaria el cambio
de toda nuestra concepcion del mundo, de toda nuestra

Filosofia.

Uno de lde; elementos que nos servirian de- enlace para
conseguir estoscambios seria el estudio y detenimi ente qu*
tendriamos que hacer enlas nuevas cienciasque fueran
surgiendo. En este caso, el estudio de los suefios, como parte

integrante de esa nueva ciencia perteneciente a la Metafisica
ind?. general y completa, y en definitiva, a la Filosofia y al
Pensamiento en marcha. La renovacion de Freud y otros
investigador es supuso la apertura en el campo de la Ciencia de
5=per.tos insospechados que guardaban relarién, mas de lo que
se creia, con la Realidad del hombre sobre la Tierra. En el
articulo escrito en julio-agosto de 1950, titulado "EI mundo
de los suefiosl (62) Eugenia Imaz va en busca de este
complemento para el estudio del hombre. 1Indaaa en los Suéfe-
la entrafa del Mito y de la Poesia, cuyos relieves r.o;
posibilitarfian la topografia del verdadero conocimiento de- 1la
Persona humana. Observamos de nuevo aqui el protagonismo vy 1?
ascendencia que este Pensamiento tiene en el fildésofo
donostiarra, derivados de lainfluencia que le supone 1é6>5

lecturas y las reflexiones sobre Platén y G. Vico.
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A propb6sito del libro Interpretacién de los suefios. de
S.Freud (Traumdeutung, 1900) se pregunta si esta "antiquisima
y venerable disciplina” (63) ha entrado por la senda de las
ciencias. Es crucial de todas maneras saber la idea de que la
naturaleza humana tiene el correspondiente intérprete de los
suefios o, en su caso, la escuela respectiva.

Recoge distintas interpretaciones relacionadas con los
suefios -la de Freud, Adler y Jung-, y es la de este ultimo la

que mas le atrae porque supone basarse en una concepcidn del

universo -Weltanschauung-, que a su vez hunde sus raices en la
tradicién, en la experiencia milenaria, "la sabiduria misma de
lo tierra” (64), nutrida con los mitos y la poesia. Anotemos

que da la misma soluciéon cuando se? trata de corregir, en el
aspecto mental, distinta* enferrnedades ,como por ejemplo la
esqui zofrenia. Ln un caso como en otro, Jla mente, el cerrbro
se manifiesta de tal manera que pira comprenderlo hace falta
analizar y discernir el gormen y el nucleo vital del mundo que
provoca tal suefio o cual locura mental. Ambas visiones
provienen de la tradicidén que se ha vivido, de las costumbres
y habi tos consolidados, de los cantos y poemas mas precoces.

Y si no se vislumbra ninguna salida individual a
simbolos arquetipicos creados para las situaciones y problemas
locales o0 individuales, la solucidn se conseguiria acercandote
al enfoque arquetipico que se ha hecho desde la humanidad 0
desde "su subconsciente colectivo"” (65). En este sentido erre
ver algun claro, la perseguida conciliacién que pretendia ti
"huomo universale™ Albert Schweitzer al escudrifiar la actitud
de le» mente oriental -contemplativa-, frente a la occidental

-activa* 5
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Este conocimiento amoroso mas profundo, que no le

tiene por lo general el individuo, ni su
subconsciente personal, lo tiene por el la
humanidad, Ssu subconsciente colectivo. EIl asno
oriental -el asno como arquetipo- seria una de las
formas eventuales en que puede <cristalizar el

sistema axial de algun arquetipo: el arquetipo de la
conciliacién del aspecto contemplativo y del aspecto
activo de nuestra naturaleza (66).

Al final también recoge otra hipdétesis bastante manejada,

lainterpretacion existencialista de los suefios, la que se
basa en los aspectos reales y vividos por la Persona, con la
cual tambiénesta de acuerdo. Se re-fiere a las
interpretaciones de los médicos psigqtiatras Binswanger vy

Victor E. Frankl.

=N

Ifs,pitds, e) concepto de Ciencia Comprensiva el nico que
le Eirvepara s;>lir dol atolladero. Con 1Is Ciefieu Compre.itiva
Si* resjelvc el asunto, con 1la unién, en definitiva, del tallar

y el laboratorio, la técnica y la ciencia, la accidon vy la

contemplacion.

Liss 1innegable-, en conclusidn, la importancia de los
simbolos, verdaderos hacedores de los suefios, en toco ese
proceso. Ellos, con el ser humano, entran en una tiinar.ica

irreversible que ensancha la Naturaleza:

Pero en aleman, por ejemplo, no se dice sofié, sirio

me sofié, es “traumte mirl, coma dirfamos,
impersonalmente, Ilovid. Parece, pues, que ese
alguien no es nadie. Entonces seréa algo, como la
lluvia, o como el tiempo: hace buen tiempo, hacc-
mal tiempo, (Este algo no seria el simbolo"". El
simbolo no estd al servicio de los deseos, de la
voluntad de ©poderio, de la sabiduria de la tierra
ni de los altibajos de la existencia, sir.o

desinteresadamente al servicio de si mismo. Quien
nos suefia es ,el simbolo, que no hace sino
simbolizar, es decir, jugar consigo mismo siguiendo
a discrecion los caminos de su discurso. A eso

apunta la "légica poética de Vico"™ (67).
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No deja de? ponderar, en Gultimo término, esta realidad de
los suefios al expresar la opinién de una autora Evelyne
Weilenmann (6B) que parece que Tfue mas alla incluso, pues
Ilegéd hasta la percepcién de lo que ella Ilamaba "los suefios
genuinos™ exiguos en cantidad pero, en su conjunto verdadero
"puente de acceso"” al subconsciente, o sea al conocimiento

profundo del hombre.

6.3.2. La Antropologia Filosdfica o el Nuevo Humanismo vy

el valor de 1la Experiencia.

Cuando todo pE.rec.r explicarse a través de las meditaraoriPS$S
que hace en lomo a la Ciencia, refleja al final su
pt-iplejidad existencial y confiesa su pesimismo, con Hcildcrlin
y Heideciaor por pertenecer o la edad "de 1la noche", a la c-Jad
de la oscuridad y la confusidén ante la falta de salida de los
idealistas. Hablemos de la primera cuestion. la

explicilacion d=? la Ciencia, ésta se da en el articulo que

e-jftribu el 13 de agoste de 1930 en México titulado "Filosofia
dr- hoy" (69). Comenta el trabajo de I .M .Doc hensl.i publicado
con el titulo La filosofia actual. en la Coleccidon de
Breviarios del F.C.E., ensayo que ofrece un panorama "aleo
serio” de la Filosofia de nuestros dias. En él incluye a W.

James, a John Dewey y al pragmatismo en general.

Bochenski, "espiritualista y metafisico"” (70), se coloca
deliberadamente en el centro de todas las obsesiones tematicas
contemporéneas: la materia, la idea, la vida, 1* esencia, Ja
existencia, el ser. Sin embargo, no es tan 1importante sefialar
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todas las corrientes como contemplarlas™dentro de la

conciencia contemporanea"” (71)y determinarlas porque fluyen
por "las aguas vivas" de la Filosofia. No todo es "marxismo o
existencialismo"” sino que hay mas corrientes 1ideolo6gicas, como
el irracionalismo... En general hay que contar con todas

ellas, pues todas "tiene hundidos los pies en la tierra...’
(72). La enumeracidn que hace de los distintos congresos de
Filosoffia celebrados desde 1924 hasta 1937 le sirve para
ahondar un poco mas en este aspecto de la <clarificacidn de]
verdadero sentido o de la verdadera buUusqueda de la Conciencio
contemporéanea, al indicar la posibilidad de que ellos hayan
podido dar" con ella en mayor o menor grado.

S6- niDrilrsi A * lavor del hastoricismo, el neoposi tivisnp vy
el "naturalismo™ norteamericano y en contra del existencia!l ismo
ya que supone un* reaccidén contra el Espiritu. La resput-sta
ante tanta amalgamo da corrientes del pensamiento la podria dar
"un human isnto nuevo"” qe.- en el aspecto de la Cienci* Jo
proporcionaria la "antropolonia Tfiloséfica" (73).

De lasegunda cuestion, dr. eu pesimismo final, oc su
Existencia en el mundo de la noche, nos hace sabedores a través
de su articulo "Retintin y er,trelinea* publicado unos  «.iHCI-
antes de su muerto (74).

El motivo e= lapublicacién de) trabajo de Victor L.
Frankl Psicoanalisis v existenc jal ismo (1946) (75). De
palabras se desprende el apego que tiene a los tenia?- \
problemas reales de la Existencia:

Nada, como se Ve, de esotérico, sino todo lo
contrario: lo mas exotérico y trivial del mundo, p-"r
lo menos drl nuestro, un mundo cristiano 0 menos

on desarraigo pero que sigue viendo al hombre como
criatura (76).



Mads adelante: "Frente a la psicoterapia desde abajo —desde
»

la psique- Frankl propugna suasoriamente una psicoterapia desde

arriba: desde el espiritu” (77).

El médico Victor E. Frankl, 1lo que hace, en resumen, es
sefialar una terapia, a través de la "weltanschauung”, la
concepcién del universo, del mundo, que es el que forja el

Espiritu del hombre.

Esta es la corriente existencialista que le vale al
pensador donostiarra y no la del fildsofo Sartre "en la cual
no se ha transmutado -filos6ficamente ningin motivo teoldgico “°
(7(3A. En su lenguaje repleto de "retintin y entrel ineas™ sus
ideas srn mas Taciles de captar de lo que parece. De ahi que:

ilerics arrancado del libro de FranVv 1 porque,
prec isamen te, en €] se nos ofrece un
o;:istcrucial J.=mo exotérico de un solo piano (-2
Vale, mas bjc-n, como una clara exposicion de cierta
mentalidad ex i=tencialista hoy corriente: [la que, en
vislf* &' cOnuyj vari las cosas hace de tripas corazén»
También ha/ ntra mentalidad existen*" falista no menos
corricrit(v. o esotérica: la que en viste", de rOn.c. van
las cosa-, prefiere hacer del coraron tripas. Entre
Jo:, doi® escritos las preferencias drl publico (79).
l¢s propuestas de Victor E. Frankl jefe dn la policlinica
n.fMMde la ciudad de Viena, 1lami 1llanzado también co?i s>
CitfipuF.du® coticentraciun. son mas valida? que las de Sartre o

la~ del mismo Meideggor. Su idealismo le llena de conlusién vy

pesimismo.

¢>.3.3. En torno a la actitud cientifica.
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La ponencia presentada en el 1011 Congreso Internacional de
Fi losofia celebrado en México (80) supone una aportacion
interesantisima, hecha hace casi medio siglo, a cuestiones

perentoriamente actuales.

En ella, cree necesario puntualizar ante el tema de la
Ciencia la importancia que se le ha de dar al sujeto
"auténtico" de la actitud cientifica, es decir, al hombre dé-
la Ciencia. Empezando por aqui plantea dos cuestiones: i)

determinar el significado y alcance de la actitud cientifica,
y 2) determinar el sentido que para el hombretiene la actitud

cientifica.

6.5.5_.1 . Siqn¢ licario y alcance- de la actitud cienti fic.a.

F.n cualquier cuestiéon de e~te tipo se observa el producto
re*sul tan »? y se discute-. Cr.pJea la expresidén "por sus frutos
los conoiiareis” . En este sentido se pregunta hasto donde conoce
Jr. Ciencia 1lo que conoce, o cual e= el valor cognoscitivo de ev
conocimiento. En definitiva, se plantes un problema
nnoseolégico y esLc tenia de la mayor actualidad h;, de enea» arlo

el filo6sofo.

Disciplinas como la "ciencia fisica", 1la "biologfia", la
"psicologia"” la "sociologia"” y la "historia" se har. de
reajustar en orden a los distintos conocimientos vy

descubrimientos gue se estén haciendo. En este orden de <cosas
los cientificos, cada vez se hacen mas filésofos. y lo?
filésofos <cada vez mds. a lo mejor por culpa del positivismo y

drl ripotanti stno, desdefian la Ciencia. Aunque siempre o-t.Vi los
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Di 1they, Bergson, Whitehead, Croce y Dewey.

Después del problema gnoseoldgico contempla la posibilidad
de que haya mas de un tipo de Ciencia. Escoge la clasificacion
del filéosofo Collingwood quien distribuye el campo cientifico
en tres apartados y nos pone los ejemplos respectivos. Lo ideal
seria la wunificacion de las ciencias. La idea de una sola
"teoria general de la ciencia”™ pero es elgranescollo cuya
superacién supondria la resolucién del temade la Ciencia.

Una ciencia objetiva, lo seria cuando hubiera crisis, si

se estudia su objetividad histérica, es decir manteniendo un

consensUa cientifico en marcha".

6.3.3-2. Sentido que para el hombre tiene la actitud

cieri tifi.ca.

El hombre de Ciencia ha de ser el espejo vivo en el que se
mira et "hombro en general”. La a-rtitud que tome, pueg , el
hombre de Ciencia ante la Ciencia precisamente ha de ser vital
para los correspondlentes comportamientos humanos. Se vuelve
de nuevo el problema gnosenlégico, que es el que hay que
resolver, parque nos topamos ya con la idea que se tenga de la
Ciencia, con la orientacién que le queramos dar, me refiero,
claro esta, a la orientacién que 1le quiera dar el hombre de
Ciencia. Esto supondria resolver una doble cuestién: 1) (Gud
clase de verdad me suministra la ciencia? Verdad que cambia el
entorno humano. 2) Integracidén de la actividad cientifica
dentro de la total actividad humana sohrr* la cual pend* no vya

un problema qgnoseoldqgjco sino “foral™, verdadrro "problema
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metafisico¥ para Eugenio Imaz que nos retrotrae al problema

filos6fico fundamental: ,el destino del hombre™ (81).

6.3.4. La Conciencia fecunda.

Uno de los articulos mas sesudos y dilatadas de esta época
es precisamente el que, de hecho, conforma también el prélogo
-a uno de los libros escrito por uno de los autores que mas
futuro y actualidad filos6fica tenian en aquel momento -1950-,
John Dpwey En él se esclarecen, y al mismo tiempo se relinen
después de haher estado dispersados, cadauno en su apartado
corruspondientu. los ejes centrales sobre los que se alienta
la concepcidén dc-1 mundo y el Pensamiento central del fildésofo
Eugenio Iman: la bUsqueda de la Conciencia por el conocKi.iento
de la es;pc.rirnria tanto activa como contemplaliva. vy
espiritual, y la configuracion de una Existencia en relacion
rori ella.

EIl articulo constituy6 el prologo a la obra Légica. Teoria
d<? la investigacidén de John Dewey (82),pubi icada por v F.C.E.
de J9F»0. Antes que nada, realira vina "incursién"” en el
Pensamiento contemporéaneo relacionadc con la "ldégica’. Lo que
cientificamente se crefa inmutable y pleno de todas )*-
esencias de las leyes cientificas se vaalterando con el
transcurso de los afios:

Y las categorias dejan de ser las leyes inexorables
de nuestro entendimiento cuando la causalidad, la
continuidad y la objetividad -tal como las entendia

Kant- comienzan a bailar vacilantes ante nue&tros
pasmados ojos (B3).
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Los axiomas son el objeto de debate en estos momentos,
fruto de algo que permanece actual, y que tiene una cierta
venerable antigledad: 1los tratados de "légica" de Aristételes.
Frente a ellosa, las otros, la "légica"™ dialéctica de Hegel y
la de J.S.Mill, la "ldégica inductiva", parece que pierden
valor. Inclusa la inconmovible légica de Aristoteles, ahora ha
de contar como antes lo eran las "esencias", con la materia vy,
en definitiva, con la Ciencia.

Con la "fenomenologia™ de Husserl y la "axiomatica" de
Hilbert la tendencia logistica contemporanea se enriquece Yy
Ins axiomas procedentes df." la geometria pasan a la "logica".
Tras esta incursion hace una observacién sobre el tiempo que
el filésofo J. Di-wu-y fue madurando todas esas ideas de- su
"ldgica": unos cuarenta afios, a través, claro esta, de todos
Jos elementos de la légica tradicional.

El ~conocimiento cientificu moderno realiza una "subversion
fcital rescu.-cto al conocimiento cientifica griego. LUsto
cifraba su estudio en la "interrelacidn de inmu tabi lidadas ",
aquel en las "rorrelaciones entre cambios” (B4). De manera que
delbinomio materva-forma se pasa al de la materia-movimiento,
ti conocimiento cientifico moderno parte, de una premisa
diferente, que s6lo lo permanente, "la forma actualisadora”
(B5), puede dar sentido al cambio. Las formas légicas de
Aristéoteles resultan ya inadecuadas pues ha cambiado el objeto
del conocimiento. Sin embargo, se sorprende Eugenio Ima:, 1?

légica de Aristételes se formula progresivamente a través de

los siglos. Digamos que el método se conserva sin percatarte
do los rumbos diferentes que va tomando el objeto del
conocimiento: el Juego y la superposicion alternada de lo
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empirico y lo universal.

EIl papel de la "logica", por lo tanto. seria trabajar
sobre la investigaciodn controlada; su objeto. su
investigacion. seria la misma investigaciob6n. no teniendo

sentido la divisién aristotélica entre légica pura y aplicada.

La "asercion garantizada"™ (B¢) es una carta valida segun
esto, para disponer de lo mas seguro en calidad de
conocimiento. Al percatarnos de nuestras operaciones

cobraremos Conciencia de lo que podemos hacer en todos los
campos. A través del nuevo concepto de conocimiento nos
podemos preguntar sobre el mejor a peor sentido que le damos a
éste-; es dt-r.ir, nof= orientamos acerca del sentido que se lo da
a la investigacion, y esta cuestion es fundamental de cara al
problema de> 1~ Ciencia hoy en di a. ¢Qué  f— lo_ que nos
proponemos cuando investigamos?.

Partiendo del hecho do que investigamo”- solo ante una
"situacion problematica" determinada, investigacion que no;

servira pata pasar cJe Jo incierto a lo determinado y unificado

que nos permite obrar, el campo de la investigacion se
dividir en dos nivt-lIc-s: el bioldégico y el espiritual o del
lenguaje. Incluso en el primero, el concepto de "habito"™, mOvoO
deaccion, resultara determinante para el aprendizaje dr loi-
animales:

En el nivel bioldégico o,si se quiere, psicofisico,
tenemos ya "prefigurada" la investigacion humana.
Decimos prefigurada para advertir que ya en la
primera, en el nivel biolégico, se dan algunc-:
caracteres que tampoco habran de descuidarse en e2
nivel espiritual del hombre, y no con la intencion
de sugerir una posible reduccién "naturalista” dt
la segunda a la primera. EI naturalismo de Dewev -r.c
se olvide-, nada tiene que ver con algo temo .jante
(ti7) .
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El nivel espiritual o de lenguaje es, nuevamente, crucial
para centrar y desarrollar el enfoque de la "ldgica". Se puede
dar en él incluso wuna ""metafisica"" cuyo objeto seria el
estudio de la Naturaleza referida al hombre, de los"rasgos
genéricos de la existencia™ (BB). Los capitulos, pues, de- la
Léogica de Dewey que se refieren a lo bioldégico y cultural

serian para Eugenio Imaz tremendamente ilustradores e

interesantes.

El nivel espiritual o de lenguaje es el nivel de los
"simbolos", el nivel de la asociacidon o el de "la comunicacion
para la arcion compartida"” (89). En este nivel la pareja
"signo-significado"” se ve alterada por la de
"simbolo-sentido™. La primera viene relacionada a travér- de la
"inferencia"” -la relacion de complicacién entre las cosas, 0
dr*l signo ij lo significado-; la segunda, a través e, ..Ja

deduccion -iclarién de implicacién de las palabranr--:

La wunidn conjuntada de la inferencia y cie la
deduccidn, car ac te*_istica del nivel humano, & tia
hecho posible el ensanchamiento enorme de loe
significados de las cosas yb) condena a la

esterilidad a toda légica formalista (90).

Ademés de esto hay que tener en cuenta el tiempo
cronolégico en la investigacion, "las ulteriores
investigaciones", la marcha progresiva de la Ciencia", 0 en
palabras de J. Dewey "el continuo de la investigacion"” (91).
Frente a la asertibilidadde los juicios en las
investigaciones de sentido comt- fn, la "asertibi lidad
garantizada " de las investigaciones cientificas seran una

oran via de seguridad precisamente por "el sometimiento a las-
es:igenc ian l6gicas", sin que este sometimiento, claro esté,
dicte o imponga sus normas a la invrsti gar i6ri.
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En el juego de las implicaciones, de las posibilidades,
y cuando se trata de la Ciencia las posibilidades
"hipotéticas", posibilidades de "soluci6n™ que seran ensayadas
"existencialmente”, conforman el éxito de la investigacidn
mtrente a la investigacion de sentido comun y, mucho mas, si en
ellas wuno se desprende, o hace un paréntesis a los aspectos de
"uso 'y goce" Y, en definitiva, se resuelve por una

investigaciodn desinteresada y ociosa; "La ciencia no significa

sino una apuesta entre paréntesis del afan de uso y goce"™ (92!.

Y mas adelante nos dice John Dewey por medio de Eugenio
Ima: :
Al hacer un paréntesis en el uso y goce, tenemos
ocio suficiente pars practicar con vigor el juego de
Jas implicaciones pertinentes, para precisa»”
conceptos y relacionarlos, para contrarrestarlos con
los resultados que provocan las operaciones que
indican (93).
Ln conclusidén, 1la primera retirada e::istencial , la ticl uso
y la del goce,se vera recompensada, existencialmente, par la

demostracion cientifica que se haga. Esa demostracidén no sera
mas qui” una constatacion de la Existencia de tal o cual Ir-y ¢
len6meno, Yy subrayara por si misma la Conciencia surgida por
dicha ley o fendmeno. La toma de Conciencia del hombre
investigador vuelve- a ser el cauce a través del cual vagan las
distintas corrientes de la Logica de John Dewey. EIl soporte >
la referencia humarias son cruciales en esta concepciodn
filosdéfica.

La pregunta que nos haciamos en un principio sobre el

objeto de la investigaciodn puede que quede de rebote-
contestada, al quedar perfec tamentc- de retiro, bien clara. la
condicidn 0 las reglas del jJjuego a quese ha de someter el

cientifico, Si estas realas del juego atienden basicamente a la
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resolviendo probleméticas determinadas. M1 Enl6tgnci.fi en fin,
la Naturaleza.

La organizacidn de las reglas del Juego, de la “9o6gica",
que empleemos serd también importante a la hora de tener en
cuenta el que esa auscultacion de la Naturaleza sea mas o
menos exitosa. Eugenio Imaz con John Dewey nos dice en este
sentido que cuanto mas se desarrolla el sistema simbo6lico de
implicaciones, 0o sea la deduccion, aumentard nuestro dominio
sobre- la Naturaleza.

Lomo sf' ve, la Légica de John Dewey, la légica deductiva
es aplicable a todos los dominios de la Vida pues clama por la
actituc! consciente en ella que sea a la vez actitud implicada,
es docir, in terprratsriora de? los simbolos y generadora de los
sentidos rorrespcjndj entes e Difiere, como deciamos, de la
"lo6gica" do Aristételes ya no por la distinta concepcidén entre
los “inmutables™ c los "cambios™ sino por concebir una Ciencia

de le singular y no de lo universal:

Con J. Dewey se invierte realmente la sentencia
aristotélica, y podemos decir que las proposiciones
cientificas, por su inevitable referencia
ev;istencial indirecta, no conocen sino de lo

singular, pero lo que conocen de un modo denotativo,
es decir, apuntando operativamente a la experiencia
singular que, como tal, es inefable (94).

En su recorrido por las "disciplinas préacticas"” que J.
Dewey desea recuperar para que adquieran el rango de
"ciencias", Eugenio Imaz se detiene en la Historia para
advertirnos que el concepto que el filésofo norteamericano

tiene df ella es semejante al de otros his toriadoreti y

"filésofos de nota"™: "La historia se escribe desde el prof-s*ntc
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y p»r» el futuro”™ (70).

liate concepta de HUtorle, ,*ncha"™ en bac* del en»eylete
danoitiarra, "al esimilar la enperlancl* a la historia*",
acorta su idea di? "natural ismo” a la idea de *his tor icismo”
manejada hasta ahora genuinamente como la de W. Dilthey. V es
un concepto de Historia profético, no verificable, donde se
marcara un juicio historico y social.

Finalmente su concepto de Filosofia, concepto que nos
aclarard definitivamente su "légica** y su Pensamiento, oscila
entro dos aspectos que se corresponden con la terminologia
aplicada a su misma Lo6gica, la "inferencia"™ y, la "deduccidén".
Como hemos dicho masarriba, 1la Filosofia no ha de bajarse tan
s6lo en la "légica"™, en una investigaciéon de 1; investigacidn.
Esta etapa seria la Ultima en la buUsqueda de "los rasgos
genérico? de la existencia", en la blUusqueda de la Metafisisca
de John Dowc-y. Previamente tendriamos, pues, una Filosofia
como "una critica de criticismos”™ (96), es decir el cuerpo de

tradiciones, de sentidos, de valores, y después la Filosofia

como una investigacion de la investigacion. La primera se
pareceria mas al mundo de los sentidos, y la segunda al
entorno de lo vprificable: "Tendriamos asi como una oposicidn

entre el caracter prospectivo, profético, politico de la

primera y el apego a lo verificable de la segunda™ (97).

Por esta via, y como deciamos antes, haciendo un
paralelismo con el mismo enfoque de John Dewey, el de "la
inferencia” vy el de "la deduccid6n"”, Eugenio Imaz concibe la

Filosofia de John Dewey y, la de él mismo, como completada
precisamente por la idea de esos dos conceptos traspolado;- por

lo tanto a los de 1la Filosofia de la vida.
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El primer concepto, el de "la inferencia"” estaria
relacionado con el de la Filosofia como critica, como conjunto
de profecias, como sentido politico, etc. ElI segundo concepto,
el de "la deduccidén" estaria relacionado con el de la Filosofia
como algo verificable, como investigaciéon de la investigacion.
La suma de esas dos abstracciones. la profética vy la
investigadora. constituiria el verdadero concepto de Filosofia
de John Dewev para Eugenio Imaz. La profecia que se ha de
investigar. La hipdtesis que marca la pauta no porque se cumpla
lo que dice sino porque su verificabilidad dirige la
investigacion:

Asi convergerian las dos fuerzas centrales de Dewey
que sefialamos en otra ocasion: su socialismo y su
oatural ismcj. Si su concepto de experiencia abarca
nada menos que toda la historia de la tierra su
concepto de la filosofia abarcaria toda esa

experiencia para prolongarla en la forma mas fecunda
atomppranJo nuestra imaginacion ideacional a las

exigencias de un enriquecimiento de las
complira:iones sabidas y manejables de las cosa&
(98) ,

NC~* puedo dejar de oir 1los ecos desde el sustrato primero,

aquel que ant»1 de la gusrra denomindbamos como "cristiar.ismo.

historia de la ley viva ymetafisica del devenir”™ y que en
eshH momentos mejor seperciben. En Eugenio Imaz la
Experiencia, esa que constituye el elemento impulsor de
conocimientos y significados, se traduce directamente en
Conciencia; y ésta "prolonga™ 1la Existencia del ser humano

sobre la Tierra en la forma mas fecunda y espiritual a través
de la conciliacion de las contradicciones que van surgiendo

por "las complicaciones sabidas y manejables de las cosas"

(99) .



Aqui radica por lo tanto, después de explayarse con John

Dewey el concepto de Filosofia de Eugenio Imaz que es concepto

de Vida o Existencia.

6.3.5. La Filosofia vy otras ciencias: el acto de

comprender.

6.3.5,1_ Importancia de la Psicologia comprensiva.

Es incuestionable lalabor realizada por Eugenio Imaz en
el campo de la Psicologfia (100). Sus lecciones en la
universidad venezolana, sus traducciones y estudios, aficion
en general surgida en sus tiempos de estudiante (101) vy Ilena
de entusiasmo en cuanto a sus aplicaciones reales, 1le avalan
como uno de los estudiosos y divulgadores maAs prestigiosos de
la primera mitad del S. XX de esta Ciencia y de los m¢s
arielantados de su tiempo. AdemAs de hacernos conocer a
distintos profesores e investigadores, nos sefiala la
importancia de esta materia dentro del planteamientc* general
de la Filosofia contemporéanea. las relacione; con la
lenomenologia, el énfasis que le da para posibilitar el tiec.no
del pacto o la reconciliacion, el valor de las teorias
psicoldgicas para aportar luz al "mundo de las sombras” en el
que se haya inmerso el ser humano, Y, finalmente, la
concepcion de dicha Ciencia como instrumento necesario»
inicamente si se adquiere ante la Vida para la realizacidén del

acto de comprender.
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En un articulo titulado "Filosofia contemporanea"” (102)
medita sobre el libro del filésofo argentino Francisco Romero,
publicado par la editorial Losada con el mismo epigrafe. En él
se trenza un trabajo "concienzudo y amoroso”™ a pesar de que se
observa la influencia de Alejandro Korn, autor de Influencias
filosoficas en la evolucidon nacional y, en consecuencia, su
entronque en ese tipo de obras que adopta la Filosofia <como
tarea nacional. No obstante sus disquisiciones filoso6ficas vy
preocupaciones contemporaneas entran de Illeno en el conjunto de
ideas a la altura “tliel tiempo y la geografia”™ (103).

Estudia a los fildosofos contemporaneos no por la 6ptica de
encauzarlos a través de su obra sistematica sino que los mira
observando sus sobresaltos y rectificaciones, en definitiva,
su "experimentacion en vivo de las 1ideas™ (104). Como "tarea
del fildsofo"™ coincidi? con la do Eugenio Imaz y esta afinidad
selectiva es la que le llevard a descubrir sus peculiaridades,
Jas de- los fil6sofos contemporaneos.

Y es coincidente también al ver la "curva infinita" de la
ideologfia humana dentro de una sene ininterrumpida de
««censos y descensos, de culspides puntuales en donde se
concretan las ideas. El cuadro que F. Romero nos presenta es
el siguiente:

Estamos en uno de esos momentos privilegiados del
pensamiento humano en que una concepcién gloriosa vy

fecundisisma -el racionalismo con sus dos
vertientes filoso6ficas: el idealismo y el
empirismo, y con su uUnica concepcion cientifica: el
mecanicismo- muere espumandose en la playa. Y a sus
tres ondas la -barroca, la iluminista vy la
positivista- contrapone Romero en paralelo

orientador , y volviendo a una imagen "que le gusta"
las, hasta ahora, cuatro olas de la nueva marea

ascendente: la romantica (Herder, Noval is, Hamani .,
Jacobi), la del idealismo post/:antiano, la de "la
filosofia de la vida™ (Dilthey, Simmel, fcorgson,
Nietzsche...) y la contemporanea (Scheier,
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Heidegger, N. Hartmann, Ortega, Meyerson) (105).

Una vez trazado este nuevo ascenso de las ideas en una
direccion determinada, direccion que satisface al pensador
donostiarra, se comenta el cambio vertiginoso experimentado
por la Psicologia, cambio intuido por filéosofos vy
"experimentadores"”. La "Gestalt™ y su concepto de forma o
estructura parece que esta situada en el centro y unos y otros
se sirven de ella.

Luego, por medio de la Filosofia de la Cultura y de los
Valores plantea wuna serie deexpectativas como posibles

formulaciones para determinar los caminos de la Filosofia

actual. Frente a lo que supone el racionalismo -unidad,
transparencia, e inmanencia-, lo contemporaneo se mueve er. una
¢O;ri¢c di; aspecto? que, en cierta medida, prefiguran lo
contrario- dualidad, (al intentar superar le Filosofia de la
Vid*), exietencialismo y trascendencia; y les grandes
s jstenisti raeiones son superadas por las fuentes romanticas- vy
el et@n n> verdad prevalece: "ti afan de verdad es mas fuerte,
£ pesar de lo inveterado, que el afan de sistema..." (It>1>).

Francisco Romero busca la unidad precisa que se conjugue
en "un mundo habitable™, por lo tanto rebusca en las huelles
romanticas y nos 1lleva al hombre que quise der al romanticismo
una teorfa y que Ilegé a ser este empefio el sentido de su Vida
filoséfi.ce: W. Dilthey. Teniendo en cuenta la preferencia por
parte de W. Dilthey de los fendémenos psiquicos sobre lo=
fisicos que mediaban el conocimiento fisico, esta preferencia

es también afin a Francisco Romero.
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Esto le lleva a Eugenio Imaz a certificar, a falta aun de
una demostracion seria, la sublimacidn del "psicologismo™,
frente a su derrota que siempre anuncia la fenomenologia.
Utiliza wuna metafora para explicarlo: "Los peces de la
corriente de la conciencia se habfan convertido en estrellas
del firmamento de la <conciencia pura, fenomenoldégicamente
uranizada y estrellada™ (107).

El tema permitirfa la realizacion de su desarrollo
histoérico teniendo en cuenta la historia de la psicologia
moderna.

Brentano, Dilthey 'y Bergson, al wmcualificar el dato
psiquico lo fenotnenologizan y, desde Brentano, cuyo objetivo

les psiquico y su "metafisica" seria la F"sicolonia, la
Filosofia» contemporéanea percibe una serie de influencias en
este sentido, tendencias que no se percibian en el idealismo
he~reliano o viquiano. Estos se habian asomado a la Histoi ia no
pi>r dentro, psiro) 6gicamente, sino por fuera, descubriendo en

el cursn de los acontecimientos humanos su entrafia légica vy
viva, embebida de irraeionalidad pasional™ (10£}), y
rc?solviendo en la unificacidén del "conocimien to-acrcla
dualidad de la Vida y de 1los hechos localizados en las alturas
del Espiritu.

A Eugenio Imaz, por lo tanto, mé&s que la sistematizacidn
de las teorfas, aunque fueran psicoldgicas, 1o que le interesa
es su utilizaciéon para la Vida practica de manera que éstas se

el mundo de las sombras" e ir asi

puedan deslizar par
descubriendo referencias para ir entretejiendo el mundo que

nos rodea con mayor certeza.



En el articulo "Lewin y la Gestalt™ (109) de esta manera

se sigue manifestando. Lamenta la pérdida del psicdlogo
forteamericano Hurt Lewin fundador de la corriente de
Psicologia topologica, es decir, correspondiente a la

geografia humana de la sociedad en que vivimos, Yy recuerda a
la vez la de Koffka y Wertheimer, 1los tres, integrantes dc-1
grupo de la "Gestalt"” junto a Koehler.

Después subraya las innovaciones de este grupo en el campo
de la Psicologia aludiendo a ellos por sus libros escritos, en
donde se condensan sus principios generales. En este sentido
en su época el altimo psicélogo francés Paul Guillaume expresa
su voluntad de traducir esos trabajos por 1lo cual Eugenio Imaz
ironiza al respecto cuando hace alusion a la procedencia
germanica d;? sus integrantes. Esas teorias psicoldgicas para
Ilegar désele Alemania a Francia, no olvidemos que el receptor
tu>»  Paul Guillaume, tuvieron que pasar y dar el rodeo por
Nor teamer 11a. En consecuencia se pregunta  si las mi sma=-
tBories y trabajos para 1llegar a Hispanoamérica tendria.- que
preceder de Paris via Nueva York. Alusiones todas cila=
referidas ai destino bibliografico de 1*=  corri*.-, tes
ideol6gicas de los saberes entramados en sus recovecos
politicos.

Iji Lewin destaca 1lo prolifico que fue en la decada de los
treinta. Por esto y porque complicaba los supuestos tedricos
de la "Gestalt" precipitd los acontecimientos de ruptura a
pesar de su gran aportacion por haberse deslizado lo mismo que
el gran Wertheimer por "el mundo de las sombras". Si e-.te

Gltimo se podia considerar como el "Gal ileo de 1la Psicologia*

I.ewin seria el “"Newton" de 1? misma Ciencia "al atreverse*
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gestalticamente con el campo atrabiliario de la voluntad”
(110), y llegar a una unificacion de 1los campos psicoldgicos.
Pero como antes sefialdbamos,precipité los acontecimientos
porque con la idea de los “Sistemas psiquicos de tensidén”
(111) orientard a los nuevos gestaltistas por los caminos de
la topologfia, y la hipdtesis fundamental de la escuela el
llamado”isomorfismo estructural™ (112) quedara sujeta a
revisién originadndose dos vias antago6nicas a ella: la de
Koehler y 1la de Lewin.

Por altimo, en el articulo "De poeta y de loco™ (113) se
decanta la concepcion psicoldégica de Eugenio Imaz, ya casi
intuida, a Tfavor de la blusqueda de la Verdad de que nos
hablaba en el escrito sobre el filésofo Francisco Romero y

frente a las sistematizaciones y los descubrimientos de Lewin

er. materia do psicologia topolodgica. La rafz humana, por lo
tanto, es innt-gc.t Je, y la Psicologia de Eugenio Imar sera
también una Psicologia para la Existencia con gran do=1is de

amor y comprension -
A) comi erizo de articulo, rememorando un trabajo de W.
Jame-, Las variedades de la experiencia religiosa (1901- 1vC2),

Qui<-rf* hacer sef.alar lo importante de las facetas poéticas,

religiosas o filosoficas en el ser humano para "curar” 0
"sanar" de determinados vicios o enfermedades <crénicas o
temporales. él propone la practica de la "poyeroterapia,

fi lonoterapia y reiigioterapia™ (114) frente a la hidroterapia
0o bromaterapia, por ejemplo.

Las explicaciones psicoldgicas de W. James para clarificar
distintos procesos misticos, crean una especie de admiracion

en Eugenio Imau. Lo mismo tratd de hacer, nos dice, Freud
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cuando removidé el "Aqueronte”™. Una admiracidén que se ensancha
cuando por su gran talla humana, W. James adopta esta postura,
la de la explicacion psicologica de los fendmenos misticos no
con un objetivo reduccionista, acaparador, sino para
"presentar su verosimilitud sin tocar su valor excepcional
para la vida"(115).

Ademas de mencionar por primera vez en ese trabajo
publicado en 1904 a freud nombra a Binet, Janet, Maso6n, Prince
y Brever. W. Dilthey por su parte, quien no nombrd ni conocio
a Freud, aunque le anduvo cerca, ve las cosas de un modo
parecido: profesaba una gran admiracion por la Psicologia
cuando se trataba de explicar los fendémenos de* 1ia Vida
psiquica anormal. Posteriormente se destapdé la gran obra vy la
gran labor en Psicologia do Freud.

Para el estudioso donostiarra el "quid~®’de la cuestion

en "la comprensidn psicolégica, humana, de lo gqoe al

sujeto le atenazaba"™ (11£>) .Ve] ariamente con este comentario nos
estad sefalando también su verdad, nos esta confesando su eran
preocupaci 6n golpeada casi por una dolencia constante: su r>al
do nervios. |Incluso esta idea Illega casi a concretarse cua-ido
un poco mas adelante citando otro libro delLedn J. Saual
h*motional Maturitv (1947) ejemplifica esta cuestidén por medio
del tema de la guerra, guerras que él mismo respir6 desde tur-
arias de adolescencia vy, como se dice, causaa su veM™ de
frecuentes dolencias psiquicas:

Esto no lo digo yo, que lo dice un e::perta como ri

doctor Saul, y lo recalca siempre que viene a pelo

refiriéndonos wuna y otra vez como ha podido

encauzar francamente el tratamiento de serias

neurosis de guerra con una primera media hora de-

entrevista felir que le ha dado la clave para

comprender el pequefio drama humano que l0? sit*lo.i*as
simbolizan a, a la letra, representan (117).



El acto de comprender desde el punto de vista psicoldgico
y humano las mas diversas manifestaciones 'y dolencias
psiquicas anormales -neurosis, psicosis, histerias- en ciertD
modo se universaliza;el acto de comprender magnifica la
postura y actitud del ser humano que apuesta por la Dignidad vy
la Bondad 'y, de rebate, implica la creacidén de una idea, el
diagnéstico para la curacidén. Casi sin querer vemos encerrado
en estas lineas el sustrato ontoldégico sobre elque se asienta
el Pensamiento de Eugenio Imas: el reto de comprender. La
Psicologia utilizard wunas leyes 0 esquemas para su objetivo
fundamental: comprender las actitudes del ser humano,
testimoniar lo que tienen de carencia religiosa o filoso6fica,
lo que tienen de raigambre y de lazos humanos, y emprender la
marcha hacia nuevos derroteros, precisamente por esa carencia,
m&s humanos, mds sociables, mé&s comunitarios.

El gran problema de los psiquiatras, la esquino frenia,
com*~:tn6 a resolverse* por medio de la Filoso"fia: la

fenomenologia 'y el e:ristenr.ialismo. Esto es lo que hino, par

ejemplo en 1V22 Ejinswanger . La terapia resulto ser la
"filosotui apia"; también ti.A. Sechehaye practicé Ja
"poyeroterapia” -la accién liberadora de los simbolos-* lo
mismo que W. James y Jung practicaron la "religioterapia”. En

cualquier caso, sin llegar a estos métodos tan sofisticados e-n
cierta manera, en el momento de la impotencia del ser humano

ante el espectaculo desalmado de la demencia" (118), habria
que empezar por lo primero que se debe empezar: hacer mover
las agujas del reloj detenido sacudiéndolas, agitandolas para
que rBinicien la marcha. En este caso la denominacidn de la

mforma de curaciodn seria la "conmoterapia” , la terapia por
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medio de la conmocién y la sacudida. Después vendrian las
otras posibilidades de curacidon antes citadas.

La Historia, en definitiva, de cada hombre gravita incluso
sobre la Psicologia y es ésta la que ha de escudrifiar por las
sacudidas de aquella, sacudidas o agitaciones de la Vida, al
fin, del hombre. Para ejemplificar este acento final sostiene
que para conocer la Filosofiacompleja de Heidegger mas
valdria conocer los altibajos de su historia, de la Histoifa

que el filosofo vivio.

6.3.5.2. Historia y Sociologfia.

La apfi icién en los mese» de mayo-junio ae 194-} del
articulo "Guillermo Dilthey”, y en enero-febrero dt- 194S del
articulo "Max Weber™ ambos en Cuadernos Americanos (119)
supcne la cietern.inacién de los campos de esta” ciencias. la
Misto; la vy la Sociologia. en el entramado generc-1 de la
lilosofia segun la concepcién de Eugenio Ima:.. Ambos son

autores comentados y traducidos en numerosas ocasione?, en la
obra de) autor donostiarra y su tarea posibilita la practica y
la realizacidén de una mayor hondura en la Conciencia histoérica
del hombre.

Hubiese sido extrafio que en esta galeria de filésofos Y
pensadores que se han apuntado, entroncadas con el tema y el
mito de la Historia como clave del conocimiento y el progreso
del ser humano a través de 1los tiempos, no hubiese mencionado
precisamente, en primer lugar, a uno de los que procuraron

esta actitud y enfoque de loa estudio» del Pensamiento.
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Incluso lo conocia muy bien por sus traducciones de su obra.

Ademas de valorar los volimenes sobre W. Dilthey publicados
por el F.C.E. (12) destaca el hecho de traducir a Max Weber.
Uno vy otro son dos figuras sefieras dentro del campo de la
Filosofia y el Pensamiento. Cada uno con su punto de vista y su
quehacer: "EIl uno se absorbe a la sociologia, a la que niega
razéon de existencia, en nombre del mundo histérico; el otro
trata de meter en cintura a la historia en nombre de la ciencia
socioldgica™ (121).

Estos dos cometidos entrevistos en el Ambito
hispanoamericano, dejaran su huella en numerosos ensayos y
articulos.

SSobre el fildésofo e historicista aleman resalta el eco que
entre lo* grandes pensadores espafioles habia dejado. Entresacé,
la finura del gran autodidacta M. de Unamuno y subrayé» el
desconocimiento que posei* del fildosofo aleméan. Veladdérnente
¢gjas6cC” que nos quiere.- decir que esto se podria explicar por su
acendi“édii linea catolica. Felizmente, dice, J. Ortega y Gasset
in presenta como hacia falta, en 1933, con ocasion do la
conmemoracion del centenario de su nacimiento.

Hn este sentido ante 1lo que 6l estima, en general, comc>
carencia en el estudio y conocimiento del fildésofo W. Dilth”y
se atreve a sugerir un esquema que podria servir como
hipétesis de trabajo para trabajar en el Pensamiento ael

aleman. La hipétesis de trabajo que presenta es la siguiente:

1.- Preliminares tedéricos: mostrar 1la necesidad de una

ciencia fundamental de las ciencias del espiritu.
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2.- Preparacién histérica: mostrar primero, el esplendor vy
ocaso de la Metafisica en su pretensién de ser esa ciencia
fundamentadora; segundo, seguir el proceso de la constitucion
de las ciencias naturales particulares y de la Filosofia como
teorifa del conocimiento, hasta llegar al hecho histoéorico de la
constituciodn de las ciencias del espiritu por obra de la

escuela histdérica, sobre todo, y de Hegel.

3,- Establecer la ciencia fundamental que reclaman las
cif?nciab5 del espiritu mediante wuna"critica de la razédn

histérical (122).

A Eugenio Imar este esquena preciso le basta por ahora.
Anteriores 'y posteriores escritos, especialmente articulos en
donde se habla de W.Dilthey dejaran bien sentad* su posiciodn
en la Historia del Pensamiento. 1Incluso dentro de su <capsulo
sobre li historiogr*fia dice que el fildéosofo alemdn no olvida
la aportacion hispanica. Si un alemdn, se pregunta, ha hocho.

h?> aportado algo en este campo de la Ciencia ¢(qub es lo que-

han hecho los espafioles en el tema de los estudios
histor foqraficos?; ¢han conseguidci crear una nueva (lionera oe
enfocar la Historia?; ¢ha influido en la historiografia
europea?. Concluye respondiendo que si en los estudios

etnograficos han avanzado algo no se ve la cuestidon tan clara
en los historiograficos.

Respecto al sociologo aleman Max Weber, (123) destaca la
cuidadosa contemplacion de su figura y de su obra en que se

sume el mundo intelectual riccl c?::ilio hasta el extremo dr
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Ilegar a traducir sus trabajos frente a la indecisidén, en esta
tarea, gue se observa en los intelectuales norteamericanos.
Esta observancia, esta mirada cuidadosa se convierte en algo
casi fraterno cuando se piensa en la pasiodn puesta, como
decimos, por los intelectuales que se dieron cita en México vy
por su afdnde verter a la lengua castellana el Pensamiento
aleméan mas riguroso y severo. La tarea que realizan Jos
traductores-filoésofos (124) es de gran importancia si se
piensa en la magna obra de contenido que supone tanto el
Pensamiento de Dilthey como el de Max Weber (125).

Recomienda la lectura de esta gran obra empezando por los
capitulos a su entender mas historicos y llevaderos, como por
e.jemplo, el de la "sociologia de la religion o la ~ciudad"”
antes de entrar en los capitulos més esquematicos. Después
subraya lo que seria una de las innovaciones cientificas» de
Max Wcber, 11?21 concepto de "imputacidén causal"™ (126), dentio de
*>u metodologia espacial de las ciencias sociales hecha con el
propésito de aclarar un problema comUr. a socio6logos vy
filésofos: el de la Convivencia humaria. Problema politico
éste, sin Jlugar a dudas.

El problema en si de la "imputacidn causal™ o de la
causalidad o explicacidn de un hecho conlleva también el
engarce con el tema de las dualidades vy de los dobles
sentidos, con la dificultad gqgue esto supone a la hora de
comprender lo. En realidad, este temase moveria entre dos
polos, el de la Fisica o sea el de la identidad entre la cau=>a
y el efecto, y el de la Sociologia, es decir el de la

delimitacidn del efecto en el que concurren una cadena

infinita de causas™ (127). Establecer, pues, la causalidad
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seria, a jJuicio de E. Imaz, un problema dificil de resolver
porque habria que buscar, por lo menos, una tenue linea de
coincidencia entre los dos elementos de la dualidad, de la
explicacion cientifica de la Realidad, que lo componen: el que
procede de las leyes de la Naturaleza y el de las leyes de las
Ciencias sociales, de la Historia.Con esto se sefiala el avance
que consigue Max Weber respecto a los estudios de la ciencia
fisica, "se ha adelantado a la ciencia fisica”, en definitiva
por su concepcidn probabilsstica de la causalidad que
mencionamos.

Ve en Max Weber restos de influencias del "viejo"™ Tonmes,
de la Biblia o de 1la obra de Marx (128).

En conclusioén. también en él SO da un intento de
comprension histérica a través de la Sociologia; "Nos ofrece un

método sistematico y el ejemplo ambiciosisimo de un finter.to de

comprension efectiva. causal, de 1la realidad histoérica, «que
arroja mucha luz feobre el conocimiento de) hombre™ (127;.
He aht. la innovacién de Max Webnr para 1la consecucidn de

1F comprensio6on histoérica.

6.3.5.3. La wutilidad del Historicismo y el sentido de.

Existencia por la Conciencia.

En el articulo "Conquista de la libertad"” (130) se
resuelve a potenciar las figuras de B.Croce y G.Vico, como en
otras ocasiones, dejando claro su sentido de la Fxistencia por
lex Conciencia por una parte, y por otra la wutilidad cel

Historieismo. Junto a esto se dan una serie de jdeas de la mas
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perentoria actualidad, como pueden ser la dualidad
materia-espiritu y el énfasis puesto en la Moral.

En su obra Topia v Utopia aparece B. Croce en todo su
esplendor, de entre las lineas admiradas de Eugenio Imaz, pues
lo reconoce como a uno de los principales historicistas por el
valor que le daba a la Vida y a la tradicidéon secular de los
pueblos a través de su Historia.

En este caso el titulo del articulo devienesugerente y
apasionado. Se trata de la reflexion que hace del libro U
Historia como hazafia de la libertad, publicado en México en el
afio 1942 por el F.C.E.

Los primeros parrafos ya atestiguan lo que nos decfia en
Topia y Utopia. EI continuo recalar de E. Imadn en la perfecta

sintor.ithcién de la accion y del pensamiento le Ilevan también

al pensador* italiano. De este ensayo provienentambién loi
latidos que manifiestan tal impulso vital. Suobra por de
pronto empieza por ser "filosofia e histonobiograf ia" ("< )«

0o sea, Pensamiento y Accidén. Junto a esa coincidencia de
propositos alaba el contingente cultural de B.Croce y empieza
por considerar lo que elitaliano entendfia por conocimiento
engarrado en el eje de la Historia.

L1 coriocmilento era histérico y aln matizaba niAs esta
atribucidn: lo histéricoera lo ético-politico. Estaba <claro
que subordinaba con este aserto los hechos a "la tarea mar-
ai ta, y propiamente histoérica, de ordenarlos en el mundo
l6gico del desarrollo moral™ (132). Es decir, se invierten los
papeles que Cicerodn condensaba en la sentencia de que ja
Historia F?ra la maestra de 1la Vida. EI enfoque habfa que

contemplarlo justamente* al revés:
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Es la vida actual, con sus requerimientos, la gran
maestra de la historia, la que la establece para
nosotros, librandonos asi del peso muerto del
pasado en que nos hallamos sumergidos y
prepardndonos serenamente para la accién (133).

Y no olvidemos, al mismo tiempo, que la Vida para Eugenio
Imaz habia que tomarla como un conflicto filosdéfico formado
por todos los aditamientos vitales: intimos sociales,
politicos, sociologos. En su época, por lo tanto, se vuelve a
asomar la Filosofia por encima de la Historia de entre los
distintos peldafios que a lo largo de ella han ocupado una 'y
otra. En la Antigledad y con el Humanismo prevalece la
Historia; el racionalismo del siglo XVII sin embargo, aupa la
Filosofia de nuevo sobre la Historia hasta que Hegel las hace
coincidir a) historizar 1la Rarén y la Moral. Hasta entonces I£
Historia se podria calificar como de "pasional”. Los motivos
que habian de-terminado los hechos eran 1los que importaban. Se
daba preferencia por esto a la educacioén practica y el pasado
prevalecia sobre el presente. Sin embargo, desde entonces,
dcsd2 que la razén se histérica, desde que la raCr- se
apasiona y entra en el juego histoérico, es el presente- el qje
monje sirviendo de resorte, con el conocimiento otdenade del
pasado, para el futuro:

Una vez historirada, apasionada la razéon y absorDido
en su actualidad el juego de 1los motivos, es el

presente quien nos puede ordenar el pasado,
potenciandose asi por la conciencia de si mismo
(134).

El presente, como decimos, se potencia con la Conciencia
para el futuro. Vuelve a asomarse aqui el otro par de
conceptos antonimos que tanto importaban a Eugenio Imaz y que
tambiénse describen en su "légica"™ (Cfr. 6.3.4.): el jue.i: >

la dialéctica que se produce entre la Existencia y 1
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Conciencia. En la Existencia de vida el hombre conoce el

pasado vy la misma Existencia, y se forma su Conciencia; una

ves conformada ésta, se potencia y se realiza para su
Existencia, para el futura, para seguir adelante sin
limitacionesni mi lenarismos, ya que, como B. Croee, esta
"l6gica", esta Historia asi concebida tratara de no

embaucarnos con el suefio de una meta final o paraiso mas o
menos artificial™ (135).

Con todo, el pensador donostiarra, amigo de afrontar los
abismos que sobrevienen en la Historia, reprocha levemente a
Ei. Croce, quien tampoco hacia ascos a los vértigos histéricos,
su voluntad de mantener el pasado. La objecid6n se enmarca en
el man teniniien to de aspectos econd6micos o técnicos que suponen
a la larga situaciones injustas en las saciedades humanas. Por
eso Eugenio Imaz clama por la unidad, como B. Croi.r-, dc-1
Pensamiento vy la Accidén, pero en esta ocasion, de la Accion
con resortes Mora)r*>; seria mas bien una conjuncién "entre
materia y espiritu, entre economia y vida" (136) realmente
deseable en la actualidad, en su tiempo, y a 1& vez muy
dificil de- realizarla:

Y con tanta mayor vrazdn la reclamamos parque

percibimos actualmente, histéricamente, mora lme.- te,
que es el requerimiento del momento y pensamos que,
a fin de cuentas, esta otra dualidad de materia 'y
espiritu, ademas de su caracter discriminativo que-
prejuzga la alternancia, es la menos obvia vy

aclarable de todas las que oscurecen y confunden el
idioma de los hombres (137).

De cualquier manera la lectura de B. Croce y jcomo no! la
de 6. Vico, la lectura de los historicistas, tiene un fin
practico o vital y necesario: consolidar 1la Conciencia para

que se d6 la luz, se ilumine 1la dialéctica Pensamiento-Accion
y acalle 'y silencie la angustia y el abismo de la Vida.
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Busqueda 'y ahondamiento de la Conciencia de uno mismo segun
"los requerimientos de la hora"™ a través de la marcha conjunta
del Pensamiento-Accidn para hacer frente a los vértigos de la
Existencia.

Es ni mas ni menos que lo que nos viene a decir un poco
mas tarde en elarticulo escrito en mayo-junio de 1946
"Historia vy lo deméds son cuentos™ (138) y que de hecho con
otro titulo, engrosa el primer capitulo de su libro El.
pensamiento de Dilthev. EI capitulo en cuestion titulado
"Puntos vy comas sobre el Historieismo"” se estudio por el
doctorando en la revista Mundaiz y Illevaba el epigrafe de
"Eugenio Ima::un ejemplo de historicismo.." (139). Considero
que, en su conjunto, este articulo del escritor donostiarra,
diE veces reproducidocon titulos diferentes, supone el
estudio mas serio hecho por el autor en torno al tefiirs  del
historicismo 'y demuestra su voluntad de que en este sentido
queden las cosas clatas. Lo fundamental, como entonces ya
explicamos, era resaltar 1lo siguiente: darnos una 1idea ds los
origenes 'y desarrollos de los estudios historicistas para
encontrar, la final, el concepto de la Conciencia historica,

idif- que supera a) del sentido histdérico.

6.3.5.4. Otro historicismo: la concepcidn unitaria del
cCosmos.
En el articulo "Oxford nos envia un fildésofo" (140) so

habla de ot.ro historicismo que parte de la Filosofia natural

(141).



Cuando Eugenio Imaz lee Ildea de l1a Naturaleza (1945) de
R.C. Collingwood le atrae sobremanera el libro y el autor,
descubierto por él en su elaboracién del trabajo de W,
Dilthey, ademas de su estilo par la seriedad y Jlucidez de la
exposiciodn que trata.Esto hace que se obtenga como resultado
una lectura que 1le relaja y que le produzca una sensacion de
"sedaciodn espiritual™ (142). Sus dos antecesores los filosofos
Whitehead y Alexander, no se acercan tanto al mundo real como
lo hace su descendiente Collingwood.

Esa sensacion de serenidad que le provoca la lectura de

esa obra no se da en otros filésofos también tratados vy

estudiados por él como por ejemplo pueden ser, Dewe>. B.
Croco, Sartayana. t:ergson, Husser 1, M.Scheler, Hc-idegger.
Cluizdh sea debido ala cotidianeidad delfilosofo ingle- con

0:;f*jrd vy, al n.i;n,ftiempo, a su insularidad britanica. Sin
embargo, 3 no percibe: e-o tono sereno de att acciodn - su
iMtifuii  obra concebida durante la Segunda Guerra Mundial; El
mil?. »0  Levj. a iiar.. En todo caso, en ldea dtr la Naturaleza.
Lc 1) iriywofjt! parle de 1= Filosofia riistural que dejan iras de ?i

sus antecciori?? Wfii. fehfiao y Alc”and”r , Fiioiotiii natural qu* ,
como el ideal ismo alemdn, cree haber encontrado la <conjuncidn

perfecta a través de una interpretacion teoldgica del cosmos
que encajaria perfectamente con los Ultimos hallazgos
cientificos"™ (143).

De esa etapa parte Collingwood "tercera etapa de la 1imagen
del mundo o idea de la naturaleza"™ para concebirlo ma”™ ouu

romo una interaccion de sustancias como una serie emergente de
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La idea del mundo como maquina ha venido siendo

sustituida desde fines del siglo XVIII -Buffon,
Goethe-- por la idea de una naturaleza como proceso
histérico, del que es inseparable la idea de

finalidad (144).
El siglo XVIiLI queda catalogado pues como el siglo por
excelencia de la Historia, siglo que servira de semilla para

el cambio en la imagen del mundo: 1la consideraciodn histérica

de la Naturaleza. Luego, W. Dilthey deja definidos los tios
campos, el de la Naturaleza y el de la Historia, con las dos
formas de conocimiento "explicacidén y comprensién”, algo que
le Ileva a recordar el "conocimiento superficial™ y el

"conocimiento profundo™ de G. Vico (145).

Colliriowood parece que logra insertar esto? dos
conoc j.fnAtint.os, 13 Naturaleza y la Historia, a travA; & sus
ideas plasmadas en ldea do la Noturalcr-Ai. Esta conce-pc. idn

unitaria del cosmos se lograria, "determinandose a considerar

-

el coroc fiijento do la naturahra como un conoc intienlo

rjsl*Orico también" (146). aloe que ya hemos visto que s~ c.-i i¢

e> ®1 protr-drr intelectual dpi fildésofo J. Dewr/. Bri se
<=tafo1 una "metafisica general™ en 1la que irel*. ."\.an
ir,- des mundos-, el do la Naturaleza y el de la Historia. cu.o
(isi."idio, tomando como referencia el hoinbie, la marcha ciel
homt.ie, despejara el problema que le plantea la r.isc.-

Naturaleza debido a su "finitud”™ y "contingencia"™ (14V).

Un* ver sintetizada la Filosofia de- Colling”ooa. E. Ima.-
se detiene en lo que él Ilama dos "considerac ioi i."-
marginales" .Eti la primera habla acerca del provincianismo tjke

rodea a la Filosofia contempordnea frente al europeismo ce la
Filosofia anterior a la dr>l siglo XVI11, cuaricip “9los fiiosofo=-

de cada pais fonraban etectivamonte parte de 1la nran repuli vea
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de las letras” (148). La causa de que opine asi es el

testimonio del desconocimiento que se tienen entre si los
filésofos. Por ejemplo, Collingwood "ignord6™ a Dilthey, coma
Husserl mostré6 su "despreocupacidn historica”. En la segunda

consideracion marginal aparece la propia figura de Collingwood
y su posible "descubrimiento™ por parte de los paises de habla
hispana cuando ya hace tiempo tendria que haber sido
descubierto. Los acontecimientos de la Segunda Guerra Mundial
le hacen renacer incluso entre los "jovenes o::fordiano;" de Ila

segunda mitad del S. XX.

Uu.3.5.5, La posesiodn del concepto de futuro pi-rs

establecer 1la Historia.

Dejando de lac:o el tema historjeista se plantea er. el
articulo "EI destino dr?l homo sapiens™ (149) , articulo qus
habla del 1libio del misote nombre del escritor H.G.Wells (Jb0).
el li.-ra del porvenir y la prospeccidén en el futuro que ra de
tener en cuenta el historiador-.

Comienza sefialando la desolacion que le embarga a H.G.
Wtlls por la trayectoria del hombre a través de la Historia.
Desolacion y desesperacién que se hacen patentes también en lo-*
comentarios del escritor donostiarra hechos en plena Segunda
Guerra Mundial. Destaca del ensayista su percepcién del futuro
"cuando trata de establecer un sistema de valores que tenga en
cuenta el porvenir"™ (15i), en el afio 1902, y concreta mas este

valor que él ve en los tiempos venideros:
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Porque en nuestros dias no es tanto el concepto del
hombre, como quiere Max Scheler, sino el concepto
del futuro el que dicta la historia que se escribe,
el que pasea nuestra mirada por el pasado para,
siguiendo su direccion, dispararse desde el
presente” (152).

Sin embargo, piensa E. 1Imaz, lo que a H.S. Wells le hace
escribir su obra para dar forma a la Historia y hacer futuro
es precisamente esa desesperacidn que veia en el hombre. Una
de las causas de esta situacion era el numero de jovenes sin
empleo que por la técnica les pone en esa circunstancia o, por
otra parte, les conduce a la guerra "tisis galopante de la
especie humana"™ (153).

"lras. estas considcrac iones nos pone al corriente Ge las
obrag¢ de Wells escritas anteriormente y de su actuacidn en el
niuiidti  en pos dt- una sociedad mejor. Su esperanza de g_e la
Guerra di?l 14 fuera la altima, sus ansias de ilustrar al
hombre en los nueves conocimientos cientificos... El reto, en
de-leni tivr., quir so habia propuesto er¢; el de unj salid-? < |la
iriatJrtptaci 0r> que pufria cl1 hombre en 1los nuevos tiempos que
corridi-i: "lr.adaptacién, hiatus que amenaza con tracr-i se 5 1ia
esperic p?ra depositar sus insignificantes restos er. la
inmensa noche geolégica de Los dxplodocos"™ (154).

Esto lo creyé hacer en su Historia del munric- (1922) pero
a pesarde ello se sucedidé una nueva guerra, la Segunda Guerra
Mundial, de cuyas consecuencias, "si no acaba al galope cor- 1
especie, la sumiré en una barbarie 1inédita" (155), H.G. Wells
habla en su Gltima obra EI Destino del "homo sapiens™(1939).
De ella E. 1Imaz sefiala, aparte de la poca relevancia dada »1

caso espaf.o) , la coincidencia en vaticinar como fracaso

situdv'ioii norteaMericana.
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6.3.5.6. Importancia de la Mitologia.

En el articulo "Dos cometas de postguerra: Spengler vy
Toyrthee" (156), en donde aparecen, filésofo e historiador,
como verdaderos profetas, se subraya la importancia que tiene
L» Mitologia para descubrir el Espiritu y el juego dialéctico
que también se encuentra en el fondo de 1la Historia, en el
origen y desarrollo de las civilizaciones.

Como decfiamos, habla del fil6ésofo Spengler ccmc si de un
verdadero profeta ¢e tratara, profeta de le postguerra, que
al misino tiempo disfruta de una cierta popularidad ent>"¢& lob
iritél ec. tua 1pf. de México.Pero "extrafio csrisma™ fue un profeta
en su tierra que anunciaba para los europeos ““los terribles
tiempos del fasr.isruo” qgue ellos ric los atisbaron 0 no los
i*Up".~ron voi . bu libro fundamental La decadencia dtr 0OccK.>-nU
(WL 1S?2) cae, en 3as manos de otra figura "co)os-al y
mei.cjorica” , el historiador inglés Toynbee y le sirve e=t;e para

dar a la lur otra nueva forma de profecia -A Study of Hirters-

(197-4-i?61), que seria mas que nada deber histérico, mas
acorde con la Ilinea de Eugenio Ima?. "de inspiracién espiritual
y humana" (157), en contraposicion con la de Spengler ma:

indicadora "de muerte y discontinuidad” (15£).

Andaba Toynbee queriendo buscar el origen d germen de las
civilizaciones -su tema predilecto- tema que en el estudio
histdérico le daria la clave para explicar muchas cosa? del
hecho humano, cuando en la experiencia de la Primc-ra Guerra

Mundial, experiencia protagoni:;da en parto por los pueblos
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mas adelantados que el anglosajon en su "experiencia
histérica", se topo6 en 1920 con el 1libro de Spengler en el que
observa analogias y paralelismos morfoldgicos, algunos de
aplicacién en la paleontologia, todos ellos de inspiracion
goethiana i
Bastaba captar, intuitivamente, la protoforma
-Urphenomen- de cada civilizacion para poder
desplegar ante los ojos deslumbrados del lector la
metamorfosis natural de cada cultura y el sentido
auténtico e intransferible de sus creaciones (15S).
Ademés se percata de que como el, Spengler habia
desarrollado sus dos supuestos fundamentales para encarar el
tema histérico: primero, que el objeto de la Historia lo
r.cn=:t.ituye la amplisima sociedad o "una civilizacion” y uo "la
naciér “% segundo, que todas las civilizac iones. ¢or,
contemporéneas. Temiendo, pues, que- Spengler hubiera copado
todas du¢ elucubraciones y encima les hubiera daoo salida,

obrc-i va que pret isamente, en el tema de la génesis dt- las

civ lvac iones el aleman apenas da alguna explicacion.

- busca en 1? Mitologia un posible solucion a fus
investigaciones, mientras ignora las obra% de C.G.Jur.c. Co.r.o
Spprici} pr, clavo 1? encuentra en Goethe > en " mito

religioso que aparece en el "prologo en el cielo” del
(180B,1B25-33) en donde el jJjuego reto-respuesta "a 1& larga
gana Dios, pero a las veces el Diablo"™ (160). juego di5léct*:o
al fin y al cabo, explicara el origen y desarrollo de lanr
civilizaciones asi como también su oca”o y desintegracion.

Si Dios, al crear la perfeccidn del Cosmos, cica a

Mefistéieles para que le rete y, de alguna manera, se inicie i*

marchs va de este mundo terrenal, en él el nombre? y f° r.rrlic.

humano reta a las provocaciones de la Naturaleza > d- otros
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hambres:

Como

No hace sino sefialar sencillamente las
"provocaciones" a que se han visto sometidos los
grupos humarios 'y cémo han sucumbido cuando no han
sabida hacerles frente 0 como han creado vy
alimentado una civilizacion por un esfuerzo ahincado
e inteligente. La civilizaciodn no es cosa de

perezosos ni de lerdos (161).

vemos en la explicaciéon de Eugenio Imaz, Toynbee y su

Pensamiento estan también dentro de sus preferencias. Pero

¢qué solucidén 1le da, segun esto, a la decadencia que le ofrece

la civilizacion occidental?:

En este punto estamos; en un punto en que la
civilizacion occidental ha forzado a las deini-s
civilizaciones a entrar en su &mbito después de
doscientos afos de 1ir extendiendo por el mundo su
reri tecnolégica y utilitaria (1;2).

Larespuesta, por lo tanto, no ha de ser la muerta y la

violencia

sino la integracion y comprension de oiras

civilizaciones de donde surja "una nueva religidén":

¢Queé

Una nueva religion animard a todo e) prolotariado
de todas las civilizaciones actuales -la musulmana,

la india. la china, )a rusa, la occidental- y
entonces se integrara "la civilizacidén". No se
puede fijar fecha a este grandioso proceso aunqur
los antecedentes  histéricos nos hablan de- cic-“lu-:
do afios. Una civilizacidn que se desintegra conoce
los avatares intermitentes de la mano rerupo” ado" a
do la minoriay del distanciamiento subversivo ti
la masa, pero no tiene salvacioéon si su proletario

no se enciende con un 1ideal religioso (1L%s.

otra innovacidén mejor se puede hacer para reafirmar

la Conciencia, el Espiritu en el ser humano? ¢No es acat-o,

mediante

violenta?.

ellos cuando se lograréa la reconciliacion no
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6.3.5.7. Importancia de 1 Literatura y de la Poesia para

la sistematizaciéon de la Filosofia.

En el articulo "Heidegger y el humanismo”™ (164) se extraen
sus ideas en torno a lo que el pensador donostiarra concibe
como verdadero existencialismo frente al de Heidegger y, sobre
todo, al de J.P.Sartre (ya anunciados en 6.3.2.). Por otra
parte, rubrica lo que se dice en el enunciado de este apartado
al afirmar que la Filosofia de Heigger se sustenta y se
inspira en la Poesia, concretamente en el poeta Holderlin.

Escribe este articulo a propésito de la impresidn por
parto do) editor Ernesto Grassi en 1947 de unas conferencias
sobrt? la"Leoria do 1ia verdad de Platéon"™ impartidas en Alemania
f.or M .Heidr-gget er. los afios treinta, y a las que él mismc pudo
asistir, di ahi el énfasis que 1inspira en su Pensamier, sc esta

fic.r. i alemana ¢ idealista de la Filosofeo. Uiio dt los
r.'o* ivos por 1los que lo escribo se halla en la carta que sobre
€) Jjmmtt.nismo reciac ta el filosofo aleman ™"anecdoticamente™ ante
i-i4 alusiones er. 1V46 del filosofo francés Jean de- b-"a".-frc-t
recaerto al nuevtsentido que- habria que dar a la palabra
"humanismo". Esas alusiones surgieron precisamente a propésito
de su trabajo sobre- la “teoria", antes mencionada, dr Platon.
De ahi 1lo de eT"anecdéticamente™, aunque pareciera gue esa carta
surgia del ensayo de J.B. Sartre en el que el filésofo frar.ee-
trata de demostrar que "el e::istencial ismo es un humanisr...v .
En realidad no es asi.

Desde el comienro nos advierte de la tendencia de "di fu il
comprensién” que se tia en Heidegger, tendencia parciii» a la

de los filosofos qriegos como también se observa en r”chte vy
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en Hegel, por el hecho de acudir al idioma vivo y a sus

"posibilidades plasticas" con el fin de que el Pensamiento
discurra "por los cauces virginales del neologismo y de la
metafora"” (165), entramados expresivos de la mayor <confianza

para el los.

Sin embargo Eugenio Imas piensa que en esa fidelidad al
Pensamiento habria que matizar el hecho de que el Pensamiento
se traduce después en Expresibén, sobre todo, si se habla de
traducciones. Pensamiento y Expresidn son inseparables. Habria

pues que andar con mucho cuidado a la hora de verter su

Pensamiento al espafiol, por esto que acabamos de decir vy
ademas por clos motivos que la efigura de M. Heideggrr relne
cabalmente: elque, por una parte, su Filosofia campe* po”™ los

terrenos de) idealismo aleman, y el que, por otra, propnreiona
su propio discurso linglifistico.

Respe-c teal primero parece que "el pensamiento
esprj.".ij la tivci aleméan™ (166) como asi Illama Eugenio Imaz al
ideal if-mo aleman, sistematiza la Filosofia a través dfl camino
di- 14 Literatura y. en concreto, de la Poesia. (. <ir.o
afirmi.>a que Platén racional izé a Homero, yW.Diltho/ que 1af.
gr.?ridi?s fjguras del 1idealismo alemdn sistematizaron la visidn
del mundo que venfan creando Lessing, Goethe, Schillcr,
Novalis, Holdorlin.

De ahi la importancia de la Historia rie la& ideas
estéticas (1883-1884) parque flenéndez Felayo se entretiene con
el Pensamiento aleméan. A propésito de este investigador e

historiador, su figura, como se daba también en M. de Unamuno.

es estimada en toda su dimensiodn.

-461-



El segundo «nativo guarda relacidén como ya se anunciaba al
principio con la intrinseca dificultad que deparaba M.
Heidegger al traducirle, por el propio instrumento linguistico
que utilizaba él mismo, el alemén, "idioma virginal y
plastico” 067), -¢veria alguna semejanza en el euskara<-~, en
comparacién con el endurecido espafiol.

Pero fuera ya de toda anécdota relacionada <con que el
filosofo sea idealista o0 no o que utilice un instrumento
verbal ciertamente dispar, Eugenio Imaz se pregunta sobre el
contenido de la carta, sobre 1la explicacion de su Pensamiento
humanista. La respuesta es que vislumbra er. el aleman una
mediacion platoniana con grandes dosis al 1llegar a aTirmg.r
este. Heidegger , en 1940 -ultima version de su "teoris
Platon-, que el comienzo de la "metafisica"™ en el Per.5é#.:ente
dic PlatOn repc esc-fit* a la vez el comienzo del Humanismo. En
cualquier <-jsa, venia gastandose, parece desde hice tiempn. Ila
carta publicada y el apér.dire en que se convierte, er. el libro
rocii-n editada no e= mas que una parte de un tocto orgéanico,
dunLamente <con el enrayo sobre la idea de verdad en Platén, en

pl que se desarrolla su Pensamiento en relaci6n con el hombre

"dasi-in" 'y el Ser "Sein". Su carta sobre el Humanismo ser ia
realmente esc larecedora vy alejada del gran Pensamiento
especulativo puesto que se acercaria méas al Pensamiento

humanista y terrenal, como le ocurrié a Kant con sus tios
"criticas". Ese cambio vendria dado posiblemente por la
influencia que ejerce otro poeta HO6lderlIm, otro poeta en lo™>

idealistas, en Heidegger. Eugenio Imar concreta mas: "

tragedia Empédoclos de Hélderlin me parece como el a-gome.--.0

principal del pensamiento rit Heidegger"™ (16S).
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¢Acaso  no podriamos aventurar nosotros algo parecido con
Eugenio Imaz?, si partimos del hecho de su neo-platonismo vy
neo-romanticismo, evidentemente. Desde él mismo, Platén, y
luego Sobécrates y Séneca, pasando por los humanistas por

antonomasia y las lecturas que de ellos hizo, siguiendo por la

lectura de los <cléasicos -Cervantes, EI Quijote. 'y F. de
Quevedo- los romanticas politicos -Donoso Cortés-, los hombres
de la Generacion del *B, sobre todo M. de Unamuno 'y sus
coetédneos de la Generacidn del 27 y amigos J. Larrea, J.

Bergamin 'y L. Felipe, amigos poetas, el argumento principal
del Pensamiento de Eugenio Imaz se atupa con todos ellos en la
cim3 t> la que el ser humano se erige aun balbuciente deseando
contemplar las otras cimas, que entre la neblina, intuye su
presencia y dificultad ha~ta Ilegar, por su esfuerzo, a un
val Ir benigno no so6lo de vientos y tormentan sino de

reconocimiento y solidaridad renovados.
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N O T A S

(6)

(1) EI término lo emplea el filésofo José Gaos en el
prélogo que escribe para Luz en la caverna; F.C.E. México 1951.

(2) Aparecido con el titulo “Una introduccidn a la
filosofia". Cuadernos Americanos. México, sep-oct. de 1946. Se
volvido a reimprimir en El Nacional de Caracas en 23 de febrero
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la caverna. Introduccion a la psicologia y otros__ensayos,
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(14) 1bid., p.93.

(15) Ibid.
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IS*51, pp.73-78, yen Luz en la caverna, ed . 1986. pp.79-1? ;.
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(17) Ibid., p.80.

(18) Ibid., p.B3.

(19) Ibid.

(20) Aparece el articulo con el original de "Uomo
universale"” en EIl Pais de Caracas el 19 de septiembre de 194e.
Posteriormente en Cuadernos Americanos. México enero-febrero
de 1949 'y en Luz en la caverna... F.C.E. México, 1951 pp-
104-108. Finalmente Luz en la caverna ed. 19BB pp. 109-113.

(21) 1bid., p-110.
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(23) Ibid.

(24) 1bid., p.112

(2b) Ibid .

(26) Ibid.
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en Cuadc?rnos Americanos, He.:ico enero-febrero de 1947:. LVupues
a[mrfre en Luz en la Caverna..., F.C.E. , México J9*1 tI.Q-X"
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(34) 1bid,
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México 1951, pp-93-95 vy en Luz en la caverna. ed. 1988
pp.101-104.

(42) Ibid., p.103.

(43) Articulo aparecido en El Pais. Caracas, el 5 de
septiembre de 1948 y en Euzko Deya México, noviembre de 1940.
Posteriormente en Luz en la <caverna...F.C.E. México 1951.
pp.90-103, y en Luz en la Caverna, ed. 1988, pp.105-108.

(44) 1bid., p.107.
(45) El articulo 1lo escribe a proposito del libro es.critj

en version inglesa, procedente de la versidon alemana y és*—de
la hebrea tiaducido para el F.C.E. What 1is a man. E"etneen Man

and Han. Nueva York. Macmillan 1943. ¢Qu¢ es el hombre-.
Méjico F.C.E. 2¢. ed. J"751. El articulo en cuestion aparecio
Ex nLifldpntos Americanos, México mayo-junio de 1949. Insertado
f-n  Lu- en la Caverna ... F.C.E. México 1951 pp.1274 y en

Ljj _en_le? Caverna, ed . 1938 pp .133—139.

<46 > )tid .. p. 139.

(47) Ibid., p.138.

(48) Leida®. el X; de marzo y el 2 de agosto de J950.
Escri tos posteriormente. en Luz en la caverna.-., F.C.E.
Mri> 1C.0 195! pp. 196-203 'y er, tur eii la Caverna. eo- 1%c.-,
pp.199-204 .

(49) 1bid., p.200.

(50) Ibid., p.201.

(51) Ibid., p.202.

(52) Ibid .

(53) Ibid.

(54) Ibid., p.203.

(55) Ponencia presentada en el 111 Congreso Internac. Itm? 1
de Filosofia celebrado en México de3d 11 al 20 do ¢rato Ct
1950. La ponencia aparece en Lur en la ca%eina... F,C.t.,

Mé> ico 1951, pp. 34i>-150 v et» Lu/ en la Laverna .. m |"-ol,
pp-153-157.



(56) Publicado a modo de prologo en 1la obra de John Dewey:
Légicamieoria do la investigacion. F.C.E. México, 1950.
Insertado después en Luz en la Caverna.... F.C.E. México 1951,
pp.151-181 y en Luu en la caverna, ed. 1980 pp.159-184.

(57) Aparecido en Cuadernos Americanos México,
enero-febrero de 1942. En EI Nacional de Caracas el 22 de
mfebrero de 1948, e introducido en la recopilacidén Lu: en la
caverna F.C.E., México 1951 pp-.13—16 y en Luz en la
Caverna, ed. 198B pp.23-26.

(58) Articulo publicado en El Pais de Caracas, el 11 de*
julio de 1948 y en EL Nacional. Suplemento de México el 20 de
febrero de 1949. Posteriormente enLuz en lacaverna.. ..
F.C.E. México 1951 pp.88-94, y en Luzen la caverna, ed. 1900
pp-95-99.

(59) Publicado en La Nacion de Buenos Aires el 17 de julio
de 1949 'y en EI Tiempo de Bogotd el 20 de octubre de 19-59.
Luego en Lur et_la caverna... F.C.E., México 1951pp.134-1-41 vy
en Luren la caverna, eci.1988, pp. 141-—148.

(60) I.n Nc votladc-s. Si.p) emento en Mfr.iico e) 19 de 1vV*":0 de
1950, y en Lu.- mi la Caverna... F .C.F..México 195.1 pp A8 1-i87
V P’1 Lur. en lalaverna. ed. 1988, pp.J85-190.

(61) Ibidem, p.190.

3) Apar ec acio iK Uuactur ncie Ameri
julio-o6ourifj d.- 1950. En La NcvZ>idén oe Buiinoi Air jut
r—if rte cié 195 y r.n ja recodo Jai i0ri Lttr eri_1 " ri*cmprt _**
1,C,c.. it jico 195.1., pp.ltiii 195 y en Lut en la_ ®m -“comm> »J.
1Vr:zj;. pp. 1VI- 1S°7 .

{O« 16*d*i Jjjetm -

(r5) ]hid.. p..191-,

1r ) litid.

it,te) 1tid.

(6/7) Ibid., pp-196-197.

(.-8) Autora del libro: EI mundo de 1los suefios a la lur S
1* psicologia. Brevig\rid nQ .18 F.C.E. México 1945. Libro
traducido por £. Imaz.

(69) Apareci6 en Mé::icc el 1 de septiembre de 1945. y rn
Novadjdes Suplemento, en México el 13 de agosto do 1950 vy en
Lur en la caveme»... F.C.E. Mé::ico J951, pp, 202-209, y en lLur
en la caverna, ed. 198G pp. 205-211.

—-467-



(70) 1bid., p-207.

1) Ilbid.

(72) 1bid., p-209.

(73) l1bid., p.211.

(74) Aparece en Cuadernos An.er icanos.. México, &eptienibre-
octubre de 1950. Posteriormente en Luz en la caverna... F.C.E.,
México 1951 pp.224-232 y en Lur en la caverna ed. [I7?£o0.
pp-225-232.

(75) Trabajo que viene precedido por una "nota sobre ti
libro y el autor”™ de Eugenio Imaz, F.C.E., Mé:-aco 1950.
Trabajo recogido también en Lur en la Caverna. ... con el titulo
“"Libros vy autores 3", F.C.E. México 1951 pp.243-246, y en Ljm
en la Caverna eri. 19BE, pp.243-245.

(76) En "Retintin y Er.trel ineo" , art. cit. pp.225-226.

(77) 1bid.. p.2-V..

i7c) Iov.. |i-

4} 1jir.,

itiv) . 1.0j- (B&-).

io"i) , E.s “togrii licano y alcance dt la actitud
cihiitil« ¢ t wmcit .. p.1 7.

() ti"bJK¢itio df&puéE eri Lur rn 1 cdseo*na.. L
F&.zicQ, JV5.1 pp.15j-131 v en Luz en 1p ca«ern3d eu.

\5<v- le:4 .

(S3) TLe<i.. p. 15°-.
(84 ; 1tod., le. 1<%,
(!,) Ibid.

(U6) Ibid., pp.\6t
(87) Ibid.. p.16S.
(88) )bid ., p.169.
(89) Ibid.

(90) lIbid., p.170.
(91) Ibid., p.171.

-468-



(92) Ibid ., p.172
(93) 1bid., p.373
(94) Ibid ., p. 181
(95) 1bid .F p. 182
(96) Ibid., p.183
(97) Ibid.

(98) Ibid., p.183-

(99) 1Ibid., p.184

(100) Aparte de las glosas que hace a los trabajos

psicoldogicos del Filésofo W. Dilthey concretamente a Asedio ?
Di 1they, el articulo "Psicologia y teoria del conoc iniiento" .
Numerosos articulos ponen de relieve su preocupacioéon per lo*
tenias psicolégicos. tin concreto habria que destacar -
siguiente?: El  ensayo Introducciéon a la Psicologia adosado ¢
la rfiric do* articulos de Luu en_la caverna, ed. 1951 y a 16 de
Touia ; UtoPiji cdm19B0, y los articulos "ltinerario dr 10
psiCDIC*C;.:a" en Top.ifa y Uloris. ed. 19-16 pp-.13c- 15?7 vy ed.
193 Y-T-«1*123, 7 '">suin y la 6«» &dIL" en Luz <h Ila n;. ..
t-.C. I. Mo"i.irci 1951, pp-109-118 y Luz en Ja raverna, oi. 19Br-,
pp-11b 123.

(101 ) Lifdo r.e ha ™ "Llirif a lo largo dt los tres primero*!
capitulos. ia Psicologia adquiridé un notable protagormzt@ a
trsvi®,;. ilr IlrAn.ira y Francia, ahi estan los L. Hercic-,
/Jdrccji 1t?l>. 0. Horemnlr- y X. Zubiri.

(J02) L] trabaje* aparece en Luadernos Americanos. H&m c o ,

*>1liuiODi tu do 1942, v en Lur en la csvern¢ ..mF.C.L.
riw>.1-25 y en Lur en la caverna ed. ISTt, pp.31-4*

(103 > Ibid. , p.3?2.
(104 1t.ad. , P<32.
(105) 1bid.

(106) 1bid ., p.33.

(107) 1Ibid., p.34.

(108) Ibid.
(109) Articulo publicado en La Revista Nacional
Cultura. Caracas, enero-febrero do 1949. En Luz en la

caverna..m F_.C.E., Me:;ico 1951, pp-109-118, y en Lu: en la
caverna, ed. 1988, pp. 115 *123.

-469-



(110) 1bid., p. 117.

(111) Ibid.

(112) 1Ibid.

(113) Articulo escrito en Cuadernos Americanos. Méjico,
mar zo—abril. en 1949 En Luz en la caverna... F.C.E., Meéjico
1951 , pp-12i—-12f v en Luz en la caverna ed. 1988. pp.127-131.

(114) 1Ibid ., p-127.

(115) |Ibid ., p.128.

(116) Ibid .

(117) 1bid., pp-128-129.

(118) 1Ibid., p.131.

(119) Los dot articulos posteriormente se put-1licaro": en
Lur en 1a ceverna... F .C.F., MS5:jico 1951 pp. 33-37/ 3b-4t y er,
Lur en la cavema, ed. 1V8B. pp-43-44/ 45-49.

(120) Loe articulo? aparecen en la Bibliografia de £.

(121) IMAZ, t". en "Buil3ermo Dilthey"” art. nt.p.42.

(i22) ir,id., pp. 43-4*1.

(123) 11-Vi. L. "tnd Wtbtr art. cit. pp.45-49.

(124) En este caso Jo-i- Medina Echevarria. Ju™r, Ro-jr* y
(c-s-c terr?tr'f Mr>rs

>121») Le>r loii.oh ti aducidos en el F.L.E. en 1944 (ifreo Ic—

siguienlLe™: To>r,o0 3. Tgojii*? de la organilacio., m-i-m (> -
Mrd.ms, Echeverr ja) Y. 31 yT. 1)1. TirjQH d] cc«n.n_.icir= v
gociodad J. Riura Farelia, F. Garcia Myoez, Eugenio ™

1.17. 1ljpc.H df» dominac i6ii (,. Ferrater Mora).
(126) IMAZ, E. ™"Mar. Weber"™ art.cit. p.47.
(127) 1bid.» p.4B.

(128) Ibid.
(129) 1bid., p.49.

(130) Articulo que se publica en Cuadernas Americaric-r-
Hovico, enoro-febroro de 1942. En El Nacional de Cara-a” el 23

de febrero de 1948, y en Luz en la caverna ... F.C.E. M= j.ic.
.1751  pp. 13-16. Po=teno.-mt?n te en Luz en la caverna ec. I eir-
pr>.23- 2<s -

470-



(131) 1bid., p.23.

(332) 1bid., p.24.

(133) Ibid .

(134) Ibid.

(135) 1bid., p.25.

(136) Ibid.

(137) 1bid., pp.25-26.

(13B) Fublicado en Cuadernos Americanos. Mé::ico
mayo—junio de 1946. Luego en Lur en la Caverna... F.C.E.
Mé::ico 1951, pp-49-66 y en Lur en la caverna. ed. 19SF;
pp-57-71.

(lIo9) Con el titulo se subraya la preferer.cja hacia e?U
poblacién que posiblemente conocibé.

- Articulo publicado por Cuadernos Aniprirawi.-, Mo>. ico,
jul lo ¢j«vjosto & 1946. LuA0 en Lur en la cjv<;rnj. .. TF_.C.E.,
M G ko 1951, pl® fo7-72  y en lu;- en la caverna. ed. J968
PPe73 V/.

(141) FE1 tr abajo sarqie por la traducciéon que hace Eugenio
Imar de la obra de R.C, Col lingwood, The ideo of N:»tut-e
(1945), poaloi jormer.te publicado por el F.C.E. en 1950.

(14j.i IMA¢, £.: "CJ:;iord nos envia un filésofo" art.. cit

(i»% 1bid., r.75.

(144> 1lbid.

(145) 1birl., p.7/..

( 4;) Ibid.

(147 ) 1bid.

<143) 1lbid., p.77.

(149) Escrito en Cuadernos Americanos. Mo::ico. iT.ar20-ahr i1

1942, En Lu;: en la caverna... F.C.E. . México 1951 dd.17-2'.".
y en Lur en la caverna ed. 198Ej, pp-27-30.

(150) WELLS, H.G.t El destino del “homo sapion?" m Ed. Suw*
Buenos Aire=,, 1S41.

—471-



(151) IMAZ, E.: “El destino del homo sapiens", art. cit.
p- 28.

(152) Ibid

(153) Ibid., p-29.

(154) 1bid

(155) Ibid

(156) Trabajo gue se publica en EI Pais de Caracas el 11
de julio de 1948 y en El Nacional. Suplemento, en Mé::ico el 20
de febrero de 1949. Luego en Luz en la Caverna... F.C.E.
Méi-.ico 1951, pp-89-94, posteriormente en Lu: en la C3verr.=,

198S, pp.95-99

(157) I1bid., p

(158) 1bid .

(159) Ibid ., p

(160 ) 1bjd ., p

(161 ) ILid .

(162 ) lbere.. p

(167-) Ibi

@e4 > rrtiMicCr €,

ijsm ot o-o it ti lie?19-1.-;, Y en Lur en Ce-t»
. .L.. Mr-vico JV5J pp.79-85y en Luz enlx Cr.e-"i.f. fd. [1V~C.
i.P -8"-.-90.

Vv 165) I1k*d ., p .B6 -

<i¢g>6 " lbid.. p .8-<

(167) 1bid., p.P6.

<168) Ilhid, p .%o



CONCLUSION O EPILDBD

Ha Ilegado la ocasion de finalizar la tarea que se
anunciaba al principio. Y con las lineas escritas hasta ahora
se ha dado cuenta de la trayectoria vital e ideolodgica de
Eugenio Imaz asi como del estudio de sus escritos itiA ?

personales.

En electo. en la INTRODUCCION 1o que perseguiamos. era
profundizar el estudio dsl "sujeto" Eugenio Im;:. como
repi ijpra "ohst inatiamente”™ Miguel de Unamuno (1). a tra.ei ele
sn Vijialw vy su Ubra. Hijo de su tiempo, guerras y
tot.il ta» jrfi®®’s qu mmuestran 3a situacidén opresora en qu-. vivtl
el .>&r humano. I rivdi.srno e iribti tuoionismo qu*? delatar. el
de:. < Jr tiiifilddi*tA riasmi”ta. vromnrilicismo buceado! = c.* Ir
(,oni* iinic u d¢-"t hombre, positivismo ""comprensivo" i ir
de J,b. *Lanrlt* loe combati-:- con Ja Naturaleza. no dt«acera 3a
I -bp; i ifcualtdad «?n cada una de *?"m tendenc ia~ con p j fi.. g—
conoi j= fu jof r1 hombi e y &* proyecta! para el un "roluitli
estable y sereno.En consecuencia. ei analisis dr- ja
"topografia"” de su ohra nos va haciendo percibir su aspir?c.c,.
y su contribucidn, su "utopia", basada en el logro de la

Conciencia y la Esp.iritual idad para alcanzar, precisamente , ¢ j
desarrollo Moral del hombre.Tras despejar las incdgnitas c--
se presentaban en relacidn a sus influencias juveniles y a "n.
P» imtToc arios como escritor \% traductor, irf-* r; =

an t; & rarr-- a1V , =f ha anal irado c¢? conten..J > dr fu?



trabajos y se le ha dejado vagar a sus anchas a través de las
intorsecciones que se formaban en el encuentro
Vida-Pensamiento.Esa Vida, Existencia o Realidad, que marca la
pauta de toda accioén posterior, serd el verdadero "objeto" de
su Filosofia. Y ésta, deteniéndose en lo Espiritual,
proyectara la luz para que el hombre avance con paso seguro
por esa Existencia tomando una actitud de defensa y cuidado de
la Persona, el Erasmismo y el "ciencismo".

Los ya nombrados Francisco Giner de los Rios 'y Jo”e
Miranda, amigos intimos en el exilio del pensador vasco,
caracter™* zar. estosaspectos y los envuelven en su
personalidad, haciendo que Vida y Pensamiento en Eugenio Ir,:,:
consigan una conjuncién perfecta y sean uno, en el recuento
que hocen de? su Vida. ElI primero, sobrino del politico vy
humanista socialista Fernando de los Rios, pleno de mi lujos
kra®jiiatas e instxtuciomstas, vy que conorii tamu.er. ol
donostiarra Eugenio Hiirr ( Cfr .1.1.57. ) dice cr. su men..i if:

b.n  Pitri rememorar i6n de esos dos Eugenios entre lo-
infinitos posicles se me hf- fscspidr en 1*G-mc< -a

e.\3ct.a. pero quird demasiado Tacil palabra " j i =~
par,. adjel ivar nuestra “tondic i6n*". it*bla*" directa,
Ilanamente. de su "condicidén de person?l. YJ> *:spna
tlene parami un vnlor ppiticular, ca-i ta> «
que viene de Fernando de 1loF Rio- y a »e>.
pir.nso que a Ic>s dos nos venia dt antefi-. L3

acostumbraba a usar personaen forma especial:
"Fulanito se va haciendo persona?l; "qué persona Cr

Mengamto™ ; "lo que hay que lograr en la vida es
ser persona" .Cuando tic- Fernando. en ton*. , ©
Embajador de la repdblica en Washington. trato
Eugenio Imar entre varios miembros de *.<*a
delegacidn espafiola que 1iba por 1los Estados Ur,iG"=s
en misién de informacidn sobre nuestra auc ta
civil. cOiTiento: "Imar es el mas per-.ona de todo?
(2).
Ksta conjunc lori ttoi"ico* practica, de Vid* \ Pen?a<--jv to
In:t lici uno. se da también en le que respecta =1 ti >0 «F*. O0Oe
esta manera se- e:.presa el segundoar*iqc , Ooecl Miralij. . «»> la
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evocacion que hace tras la muerte del donostiarra:

Abandono la religidn, pero conservo la
religiosidad. Fen6meno éste muy comin en Espafia
desde mediados del siglo XIX, inspirador sin duda
de las siguientes palabras, pronunciadas por
Fernando do los Rios, en las Cortes constituyentes
de la Republica: "Nosotros somos los verdaderos
erasmistas™. Asi ocurria, en efecto, los hombres
auténticamente religiosos de Espafia no eran los
miembros de la iglesia establecida, sino aquellos
que, como queria Erasmo, y como fueron 1los Biner,
los Unamuno, los Imaz ..., entendian la religiédn
como alta misi6n humana realizada con sacrificio,
como entrega mistica a la redencidon del hombre (3).

De la misma manera, habria que tener en cuenta a otro
autor tambion nombrada, fildésofo y compafiero en el exilio dc-
Euoeriio lir.a:, José- Gaos, a través de su comentario sobre la
labor desarrollada por aquel en el campo de la Psicologia,
adema*.de Icc que s* ha dicho en torno a esta cuestidn en el
transcurro de este trabajo monografico, para llegar .é la

conc Jusi Or. de- que como "cieneista"™ también se maloriali:aba

di*r_.Iro di» si 1? reconci liaciodn tan ansia.Ja de Vicia y
BCi-nu 6F1lr>. tu concreto, la "psicologia comprensiva"” que
Fiui-"nio Imaz nos presenta, la Psicologia incorporad al

ifTigf y la investiga* i6ri que hace de ella 1lo con lirmar.;

En todo caso. do su capacidad para la sintesis
didar tir.fii es piueba que bastaria por si sc-lc- la
"Introduceidén a la Psicologia™ en que desarrollo vy
perfecciond un trabajo de los incluidos en Tofiia vy
Utopia. Destinada a ser el primer capitulo d* uno
de los breviarios del Fondo de Cultura Econdn.iL .
que iba a Ilevar el titulo de Introcluccidon a la
Psicologia y del que no Illegé a componer més. ..
admirara a quien conozca la enmarafada selva d* 1ia=

psicologias contrmporaneas (disciplinas, escuela,
teorias, aplicaciones ...) la maestria superlativa
con que, podando la fronda viciosa, deja al
descubierto los troncos y ramas de un orden

histérico y esencial (4).
Asi pues, a modo de un "homo univi?rsale” , coti* s.is
compafieros t-n el e.-.jlia, conjuga la teoria y la préactira, Vjda
y Pensamiento se hacen uno al final de esta aventura impulsada
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por la Conciencia que da la Existencia y la Espiritualidad que
proporciona la Persona. No obstante la "voluntad comun" se
interpone casi como un deseo inalcanzable, cuando el Pueblo,
una vez transcurridas las distintas revoluciones que lo wunen
en pos de una meta comiun, ha de marchar por 1la senda de la
Libertad y de la Cultura. La desesperacion surge entonces,
cuando en la calnma, las miradas se dirigen de nuevo al

encuentro de guerras y revueltas.

En eintesii esto es lo que se ha ido viendo a lo largo de
jof, capitulos propuestos para estructurar el tralajo. EnL el
pr i.mero, "Anos de formacién (1900-1932)°“% contemplabamos esss
guerras > revue) tas y la contradi ccién a que nos coriduciar-. L1
testimonio de tra~o=psicoldgicos con que acabiel paragia~o
3.3. nr.¢ tra”lsda fielmente al ambiente de la viria alemana cc
Los afios treinta, y subraya Ilas contradicc.innes de e”a =<iC>.
la atmé?.frra bulliciosa y trepidante, frente a la sinrario do
I~ violencia. Contradicciones que ¢l fue sintiendo —N-re
pequefio, rtiptido lIlegaban les enliados a S”n Sebi*rtian, sccenr,
nos recordaban los cronistas Cobrero- 'y Ansa, una espj t>i que

era en aquel momento receptéaculo de un hambre firreprimir-i» de

placer junto al estigma del dolor (Cfr. 1.1.5.1.). Sinser. llcr
que fue, a la ve:, percibiendo en el Madrid de los a>hc*s
veinte, crisol de la Ciencia yla Cultura pero,

simultaneamente, amasijo de voces que clamaban por o0;»*
sociedad mas justa. Y, como decimos, realidad contradi™; ¥ -

la de Alemania.
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Leccion que le va mostrando la Vida,la préactica, mas que la
teoria que se desprende de las aulas y de los libros. Una
te-orifi  que normalmente no se corresponde con los planes que
configuran 1los distintos entramados vitales. De ahi que vaya
desconfiando de ella y, al mismo tiempo, anhelando aspectos de
la Vida que se desoyen o0 que no se tienen en cuenta con el fin
de legitimar su valor en todos los O6rdenes de la Vida del
hombre; asi, busca una mayor racionalizacion para evitar
pérdidas de tiempo y de energias, Yy un mayor acercamiento o
rer.onci liacion entre esas dos parcelas de la actuacién humana,
la teoria y la practica.

Hs ori eslf.- momento cuando casi surge por si sola la noble
aspiraciodn rp»1 filosofo donostiarra Eugenio 1Imaz. Educado por
Lraus®i ssta» , rrj.=tiariuc vy catoélico-1liberalco, imbuido por ia=.

premisas do tolerancia méa; elementales desd* su nifiez, cor» su

talante* {tb.if.-rin y apasionarlo > su espiritu romantico vy
hutniin.\st v aln si..- fecundar en letra impreca, perseguira ia
icic-; rir integrar y conciliar las distintas facetas

coi itrac! ictor ias que nos ensefia la Vida en un todo fructifero >
rupr rador que posibilite* el avance del hombre sobre la Tirrra.

Y s. hay que insertarlas en un todo umiicsdor e;
partidario de acercar la teoria a la practica, el conoc imien te.
a la ¢(Accidn, el Pensamiento a la Vida, para que estos pares oe
elementos se imbriquen en un juego dialéctico incesante. to:,
el fin dn que la préactica se haga para la teoria, la acrvii.
para el conocimiento, y la Vida para el Pensamiento come» norma

de actuacién del ser humano.
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Esa es la tarea que se propone realizar en adelante, y ésa
su Filosofia. No en vano sostiene esta conviccién acerca del
predominio de la Vida sobre todas las cosas, frecuentemente,
en su aserto de que “9da vida es la maestra de la historia"”
(5). Una ver que este lema se aprehende las energias que se

hagan han de Ilevarnos hacia el conocimiento.

En el segundo capitulo, "Afios de reflexiodn y de lucha
(1932-193?)", se vislumbra este anhelo, este juego dialéctico
incesante, matc-rial]i rado en esos ar.os anteriores al exilio,
su  pi it apartado ICir.2.1.), "La Vida al servicio oc-i
Pr-nsa.i.ieri to” « se- puede ob&ervar que su Existencia, Si> V.da
puerta al servicio del Pensamiento ya estaba empezando 6 0¢>r

sus pequefio» frutos tanto de:-fif? el punto de vista ind.; vjdug-" .

rcji =u3 prélogos, articulos y traducciones, como social, j:.or
jel fi-Liln que dicho?- et-i.rjtos iban obtenierido- Comet.rrba i-ci
conocido eie el mundo de 1¢; Cultura v de la Ciencia er I

rtlL-asiian d en Madr id. n la capital donostiarra acudj.c- pc-ia
In*M <L mor. en cuando alguna Conferencia v visitar a =
jgerr-»
En una de ellas (&), el comentarista que la re=-efia en c-i
periddico local se ve incapaz de seguir la marcha del discurso

y su complejidad por el exceso de erudicion :
conferenciante, y el enorme numero de citas leidas en lat i.n,
castellano y trances". Asi se expresaba ademas el anénimo
resefiador del peridédica La Voz de Guipluzcoa: "Por la
complejidad del asunto desarrollado leyendo como vitloamMc *c

dice a paso de carca®™ no es posible al reseSeJor do ¢r-ta
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conferencia dar una idea siquiera aproximada de lo ancho vy
bueno que en poco mas de media hora expuso a los ateneistas el
Sr. Imaz (7).

Se sabe que en Madrid colaboraba en diversos programé
radiofonicos (B), y que gozaba de la amistad y la admiracioén de
la avanzadilla intelectual del momento. En la misma primavera
del treinta y seis, y con ocasion del homenaje que por esas
fechas recibe el poeta Luis Cernuda se reGne con todos ellos.
Asi dice la nota del escritor exiliado Manuel Andujar
relacionada con este acontecimiento:

E.n la pégina 8 fotografia (se refiere a la del 19

namero do la revista Las EsnaPiar . Revista
Literaria, aparecido en octubre de 1746 en Medico),
cor» este- pie: Homenaje a Luis: Cernuda en Madrid

-primavera de 1936- pocos meses antes del asesinato
de heder ico Garcia Lorca, que aparece aqufi cr.ti ¢

Ale: ;andre y Pedro Salinas. les acompafan José
HiTcK.l..TriRafael Alberti, Pablo Neruda, Mj,ria
Tpre¢.a Ledn, Concha Méndez (donostiarra tambLén),

tucjcnio Ima;- y Manuel Al lolaguirre (9).

N oi -oaundo apartado de este capitulo (Cfr. 2.1 > 11
\tnsaii.jieii t,i a] sErvicio dt- la vVida", el ciclo dialéctico
jnc mmen r? S : completa al tomar p.irte de las grandes c-nusa= de
Fi 1llemr"O.leme drriamos, influido por 1los ambientes rei ig.>0so0s
franceses 'y Dbelgas. krausistas e ins titucionistas. se
transparente su religiosidad terrenal , su talante libera) Y
sus desvelos por la situacidn del hombre, es decir su
enraizamiento en lacorriente humanista. A todo ello
contribuye el ambiento local y, a la vez, cosmopolita de =
ciudad de San Sebastian en donde se daba la contraposicidn t
dos mundos dispares: el do la falta de sensibilidad cultural
de muchos, v el de la expansioén cultural de la?. d-versas
a*oc ikx. tone* donde confratornizaban en una gran atméiieta ce

perfiles humanistas los historiadores, 1loa cientificos v "os
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1105005 .

En el encuentro con las revueltas politicas y sociales sin
fin en donde surge su crisis religiosa y politica, su
pensamiento empieza a materializar la blUsqueda roméntica de
una salida para el hombre que lucha por conseguir <cotas
minimas de justicia social. Asi la Religidén se convierte en un
conceptomucho més amplio, como es el de la Filosofia de la
Vida, y laPoliticay sus crisis las explicard por medio de- la
Historia y el Derecha, de la misma manera que atenderd a un*
Psicologia de talante comprensivo gue ayude realmente a
conocer al individuo. Esto harad que su Pensamiento 1indague en
modelo;: politico?. que se ajusten a e=te esquema de honbrr
digno, justo y libre: 1la Republica, el Socialismo que ab-*»¢ je
por la e;rto-nsjér. de su raiz ctimoldgica, la Comur.idr .
Cim>tiana .

En ctnsccuc ncia la Vid'. su ha de entender en tod<* ro

o.;tension. Ella c-s el vehiculo de conocimiento de toao lo

demés. En este- sentido serda un término sindénimo de Existencia
0 Resi*id=d. En el Jjuege constante que desarrolla con ti
Penr. firmente-, cualidad intrinseca del hombre, se estructura y

organiza la irareha de éste sobre 1la Tierra. Por eso la "
se tia de dar para el Pensil y el Pensar se ha de ofrecer para
la Vida. Susescritos son modelo de reflexidnsobre la Vida >
sus destinos, tarea coinciderite con la de otros filosofos de
la época.

En el cruce que protagonizan Vida yPensamiento it
encuentra la Conciencia, Pensamiento Radical o Verdad e't-
llama al con-promiso inmediato con una accion liberallzac-c*ra \

dignificudara del ser humano de rair. ultima, espiritual »
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cristiana que vaya poniendo las cosas de la Realidad o de la

Existencia en su sitio. Ese Pensamiento Radical, la
Conciencia, de tradicidén ronantica, de savia erasmista y tit
proyeccion humanista se pone al servicio de la Vida por un

proyecto comun Jliboralizador cuyo destinatario sea el Pueblo o

la colectividad en su caminar sobre 1la Tierra.

Finalmente, en el recorrido de su autobiografia
intelectual, llegabamos al tercer capitulo "Afios de c:;ilic
(1939-J951), <cuyo ualtimo paréagrafo (Cfr .3.5.),"Crdnica cie un
compromiso vital"» dibujaba bien a las <claras la hnea
descendente ac su realizador.

L" #ier ti vamente, tras esa "Crériica de un compromiso vital",
m.«rr:acla en el caso del pensador donostiarra por un lento
proceso citt de: epc ionfr politicas y profesionales -la vucit; a

lo i'Lii.j.tku j.ode Las traducciones-, que pondran en cuest.cr.

convi cr iones humanista? mas profundan, 1lab energias vy los
e=tuet 7os individuales 'y colectivo?. por acercarse a los
guehaceres de los "&ngeles™ sin olvidar 1los problemas de la

lierra. «w r.umplc* el ciclo emocional y romdntico dol e:. 1110 coi-
la fatal noticia de su fallcrimiento er. lob primeros dia= de
1951.

Al poco tiempo sus amigos publican una sene de articulos
reunidos en el libro ya comentado Lur en la caverna (107.
colecciori de ensayos que mani fiestan ese afar. por integrar jar-
estudios cientificos dentro de las Humanidades, y que resc! t-"~

su "neneismo"™ , a la ver que muestran los temores, si azi SO

hii;i*>ra, por un futuro en el que 1imperen la Ciencia > la
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Tecnologfia desabridas de lo humano: ya habia comprobado los

electos e;jterminadores de otra guerra maAs sobre Hiroshima vy

Nagasaki, asi como el uso del "progreso técnica"™. A la vez que
se publicaba ese libro, aparece otro, Recopilacidn de
Articulos v Notas sobre la muerte de Eugenio Ima: (11). que

subraya su figura y personalidad en el campo de la Cultura 'y
la Inteligencia.

En San Sebastidn, su patria chica, tan sd6lo se hace eco de
su muerte su antiguo conocido, el escritor bilinglie José de
Artechp. Asi se- expresa acerca de ese "pensador donostiarra“™”
gij-i habfa Ilegado atener "elevada talla en el campo dr-1

pF.-nsani.iei itu" r

Ln espera de. ocuparnos mas adelante, cor la
amplitud debida, de 1la produccién de Imaz -l.it.ros,
en?ayc>sf articulos- que constituye una de las mas.
notables aportaciones qgue el espiritu v?sr:n ha
hecho a la culturacontemporénea no queremos
silencianaho; a la triste noticia de la rr.usrte
d.islriritlL- del escritor en la distante tierra
mej icodiia, donde ausente do Espafia desde 1la guerra
hallé asiento definitivo, estribo de ia

etorn idad (i2%.

:a "Nuinf-n-wi Errante”, expresion dol poli tico luis
Pro<quistiiiii (13), perdia asi. a uno de sus miembro- méas
rHigni licatjvos . EI habia sido uno do los pocos que, no jii-cc-

mucho, habia 1Ilevado encendida la Ilama de la pasién que habia
supuesto la lucha por la libertad y la dignidad del pueblo
espafiol, 'y del ser humano. Si en el aspecto biografico y vital
se habfa "consumido" su trayectoria e:zistone ial, habfa que
tener en cuenta, porotra parte, que se habia"consumado" ur.
periodo que servia de plataforma para proyectar otro nuevo
provisto ya de otros elementos. En este sen iido comparto
observacidn semantica que hace el escritor y protegerJuan

Morichal al valorar positivamente el esfuerzo realizado por eso
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"Numancia Errante". Creo, pues, que elimina el sentido
peyorativo que Luis Araquistain le queria dar: "En el otofio de
1955 Luis Araquistain decia en una carta privada (...) lo
siguiente: Son«os una admirable Numancia Errante que prefiere
morir gradualmente a darse por vencida" (14)*

Justamente en esa expresion, Juan Marichal, ve 1lo mejor deé-
lo que ha sido el exilio espafiol:

Tanto por su voluntad de no declararse vencido como
por su condicion "fisica del ambito libre y de muro

resonador el exilio espafiol debe enorgullecerse
(...) de esa condicion "numantina":
historia estd hecha de esfuerzos ast, de larcas-

esperanzas y dQ firmes lealtades (15).

Mas adelante sigue puntualizando las palabras dei
diplomatico Santandermo y termina: "Araquistain decia en la
r.arta rjtada que el exilio se habia consumido por la accién del
tiempo; yo dirifa mas bien cjue el exilio ha "consumad j cani
todo lo que estaba a su alear ce historico (36).

E fec tiv<?meritf, como hemos visto también con la presencia de
)o vasco, la "consumacion"” se da para el cambio y la
Ir snsformacion hacia otras 1ilusiones y formas de vica. Er. el
caso de la lengua vasca, e-sta se relanza y se va abriendo- hueco
en una sociedad cada vez mas progresista. En el caso del emx110
de los republ icarios. con la paulatina recuperacion de la
"memoria historica™. se decantan las preocupaciones hacia el
ser humano que vive en unos é&mbitos donde la Tecnologia vy la
Ciencia adquieren mayor protagonismo. En todo caso, frente a la
irascibilidad del régimen franquista queda asegurada la savia
serena y humanista que no deja lugar al "odio ni rencor” de ia
"emigracion de 1939" (17), emigracién forzosa que dp hecho

podria eritar conformada por tres exilios de distinto caréactoi :
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-El propiamente fisico y espacial, la retirada forzosa a
otros Ambitos y lugares.

-El exilio de la lengua vasca como UGnico medio para
procurar su supervivencia.

-El exilio de la Conciencia y del compromiso de los

intelectuales por hacer una colectividad mejor.

En el uGltimo caso, esa Conciencia ha de emigrar a otros
paises 'y su compromiso con sus distintas realidades se pone tn
practica. De esa manera, la Conciencia se va reconci liando con
la Realidad humana y universal no asi con la Realidad hispana
que ve como durante varias dbécadas se va sumergiendo en un
abismo sin fondo, en donde se ahogan las ilusiones puestas en
un Pueblo mejor ; abismo, sima 0o caverna cuyos contornos,
limites v concavidades 1iban a ser casi irrecuperables durante
bf.stanles aflds ru 1r-s que los ev:i liarlos intentaron proyectar
si lu.~ particular, y el donostiarra Eugenio linr-r la & su
Humanismo contienciarter y espiritual.

Como afios antes habia sucedido, tras el exilio forzoso de
Jo- rp-piit’l icarios en 1937 'y mé&s tarde a Paris, en que se
agitaba la w-. del filésofo catélico Juan Zaragueta en San
Sebastian pidiendo conservadoramente la "unité de destin danr-
1*universel"” (Cfr. i.1.5.4.4. al final ), unos meses después
del exilio irremisible y fatidico de la muerte del pensador
cristiano vy liberal Eugenio 1Imaz, en el segundo trimestre de
1951 se publica en la revista Abside, ya citada, una resefia
del fildésofo.pedagogo y psicdélogo oriotarra acerca de su libro

El concento catolico de 1f vida segln el Cardenal Mrrefrr

{id). Extrafia coincidencia la de la palabra y la acci6n. La de
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Juan Zaragueta y la de Eugenio Imaz respectivamente, al igual
que ocurria con Jacques Maritain y Emmanuelle Mounier, pues
los vascos, maestro y alumno, por derroteros opuestos se
seguian, y el pensador donostiarra con su Existencia p¢ire- la
Conciencia surcédndolas de Humanismo va sabia en qué consistia
"el concepto catdélico de la vida®>segun el Cardenal neotomisla
y liberal Mercier. Su credo "religioso® coincidia ma&s con la

practica desarrollada por Eugenio Irtias que con la teorga

meditada por Juan Zaragleta.

L=a practica V accidén toman cuerpo en la Vida ante la
atencidn y cuidado que. coma elemento béasico v primorri;,; }
pc.nc en la Persona. La influencia precisamente le viene, en
buena parte, di-? la fuei za espiritual que el Cardenal Mercier
3r* supo &=>r a 3a Universidad de Lovaina. EI capitulo cuanto,
"Defensa do la Persona™ no ofrece dudas respecto a la posicién
31l el ectua] dc-3 escritor y filésofo donostiarra nn cui«r.to a su?
Josve los humanistas.

Fnarbc lando con pasién antes de la Guerra Civil de. 1 e ..
defensa en favor de la Persona, se integra e.. su
configuracion intelectual del mundo y de la Vida coriio r.drico
central de todo un proyecto para al hombre. Partiendo de c-Ills
todo tendria sentido 'y significacidn. Sin ella, por el
contrario, volveremos a las andadas. Su "persona lismo™, en la
linea de sus fundadores -J.Maritain y E.Mounier-, sobre tcao
en la proyeccién de este ultimo, recorre todo su organiqr ac—~ \
"topografia"” ideoldgica, y desemboca en la realizacidén de i_.ua

Existencia plena de Conciencia y Espiritualidac. aspectos
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vitales para ser Persona. Sus influencias ahi estan, tienen
tono francés. Sus criticas a los distintos socialismos no son
mas que la materializacion de su invocacién a la blsqueda de
la clara Conciencia y a la Ilamada del Espiritu en aquellos
afios de militarismo despiadado y de enajenacién de las
personas. Por eso se congratula de las sabias tendencias
anglo-sajonas y de sus libertades religiosas y le recuerda al
liberal doctrinario J* Donoso Cortés la posibilidad de
entrever la verdadera Conciencia. Por Gltima, sus elecciones
misticas, personalistas y unamunianas perfilan definitivamenLe
sus intrinsecas aspiraciones hacia el Humanismo cristiano y
erasmista, un Humanismo que vive de realidades.

Por la tanta, haciendo una sintesis de sus escritos de
antes de la guerra civil espafiola y ahondando en las corrientes
ideoldgicas estudiadas podemos decir que la vision del mundo
que tiene Eugenio 1Imaz participa de tres principios basicos
procedentes de su experiencia con el mundo francéfono, Francia
y Bélgica, y con el mundo anglo-saj6n y bavaro, en especial
Alemania.

Llegamos a la conclusidn de que es el primero el que
aporta los elementos humanistas y espiritualistas necesarios,
"El Cristianismo y la Metafisica del devenir™, para con el
segundo, el de procedencia alemana e inglesa, el neoplaténica
concepto politica de la "voluntad comin"*, componer su hechura
ideolo6gica. De esta manera Religién y Filosofia son 1la base de
su Pensamiento politico, Pensamiento que se levantard sobre el
respeto a la Persona y al Pueblo. En este sentido, la
renovacion espiritual que pone en practica el C. Mercier se

extiende hasta San Sebastian y Madrid a través, entre otros,
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de J.Zaragleta,X.Zubiri vy E. Imaz, sin olvidar la influencia
francesa.

Posteriores actuaciones iran decantando las posiciones

"personalistas” y "no persona listas” y, al final, dentro del
catol icismn las posturas de los conservadores "delirantes™ y
do los renovadores, progresistas 0 liberales.Cruz y Raya

reunira a unos y a otros hasta que la urgencia de la accidn, la
toma de postura o el compromiso, adoptados de acuerdo con el
sentir espiritual, provoquen la ruptura.

El panorama politico de los afios treinta se convierte a=x.
par* Eugenio 1Ima::, en plataforma de "critica al socialismo” y
en actividad personal gque muestra ademas sus capacidades
ljterarias.La realidad de un sistema materialista que tfr-i-oyc
las posibi lidades humanas y espirituales de la Persona. a la
ver que propicia una serie de ambigliedades dificiles de
coinpronoor p*ra monte coherente y apasionada del esc itor
dDno"itifirré&, es el punto rio mira de su dilatado y minucioso

e..am<?-1, analisis que contempla al socialismo aleman tie |la

¢pr.r.a. al "stalini“ta” y al espafiol. Deformaciones. roliciosas=
““fiijL-ismo"-, educativas —'universidad poli tica’z,
scc.lo-bioldgicas ""racismii"-. sindicalista” -""rolpcti sij".i.t"- ,
econémicas -"debacle econémica™-, entre otras, conforman c¥T. s.j

conjunto la sombra y el bosquejo de un ser, "Levaatan", ajeno
a toda querencia humana. De ahi que, por el contrario, dese»"
fervientemente la implantacion de un sistenia democratico sin
obviar lo social. Su invocacién de la Democracia Social, er.
toda su dimensidén, aparece dentro de lo que podriamos Ilagar

la serie de "filias" que en él se constatan.
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En consecuencia, en esta sintesis, no habria que dejar de
destacar la vibrante actualidad de sus tesis, sostenidas en
los afios treinta, sobre los sistemas socialistas implantados a
comienzos de siglo. Su vision politica se amplia hasta
nuestros dias en qgue precisamente los sistemas socialistas
"puros”™ se van transformando en su integracidn a los
parlamentos y, en general, en su incorporacidon a la Democracia

parlamentaria,

Por otra parte, la recuperacion que hace de la
personalidad y de la obra de J-e Donoso Cortés complementa su
idea de que al final 1los verdaderos problemas, |los "abismos"
infranqueables empiezan en nuestra misma suelo Y, en

consecuencia, son mas terrenables de 1lo que a primera vista
parecen. Asi, el mal reparto de la riqueza jJustifica las
revoluciones sociales que, una vez consumadas, se han de
trocar par una actitud en pos de la Libertad y de la Cultura vy
la Conciencia, finalmente, se convierte en un instrumento de
salvaciédn que posibilitard la busqueda de soluciones.Desde un
punto de vista religioso la incorporacién de Cristo, simbolo
del bien, en este mundo se manifestard no como enfrentamiento
con el mal, segln dictaba el discurso donosiano, sino como
reconciliacidn con el, haciendo que se integre en la vida
diaria.

Por Gltimo, el abanico de traducciones de caréacter
espiritualista, y la contemporaneidad y conocimiento que tenfa
de sus autores originales refrenda la idea de su acercamiento
a sus planteamientos (19). El esquema "personalista"” coincide
con el sustrato ideolégico que define Eugenio Imaz al destina

de la Humanidad, es decir, al "hacerse", Gnico medio de
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esperanza salvadora 'y vehiculo que implica a su vez la

"creencia de supervivencia". En el -fondo, esta meta de
progreso floral se basa en una confianza so6lida en el mundo
mistico. La Vida, con el "personalismo"”, y asi entendida, sera

la base de la presencia indispensable para la realizacidén del
Espiritu personal en el ser humano. La Existencia personal no
se ha de tomar como Tfatalidad sino como libertad.

Mediante el concepto de fe que predicaba San Pablo y cor.
el que también coincidia Miguel de Unamuno, el ser humane-
conduce asi su impulso ontolégico por el sendero de 3x
Esperanza y la desesperacion seria tan solo un paso inevitable
rir- ptiri micac #6n para lograrla.

tnientramos tamhidr. sélidas afinidades entre H. di Unamuno
7 Irugen io Imaz en el estudio qu& el filésofo aleman
P.L.Landsbtirg realiza respecto a los tres ternas (<-ic st-
vislumbran c-n 16 obra unamuniana: su sentido do lo racional,
su ji)ulu-iifl de la Vida y su Cristianismo. y cu todc- ei".or-
descuella tambidén su rai: de indole "persona llsta".

A  continuacion, cor» el mas e:.tenso cic los capitulos,
conc* etamente el quinto, denominado "Defensa de! Kr asc.isrr-o",
C,C intenta descifra» otra de las bases fdc-ol Cgic af- v
espirituales de su Pensamiento, a través de una de sus oi-"*??..

m¢.S conocidas, actuales e importantes: me refiero £ lor-i ¥F_\

Utopia.

Con ella, segln opinion del autor, se refleja i-ii
Pensamiento politico por medio dela explicitaciodn de-1
"mensaje vivo" del "pueblo inmolado”.Como se apunta en la

reflexion hecha, ese Pensamiento esta <contormadc por ur.a

s6lidi* aportaciodn reliyior.a vy espiritual en cuyo centro
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permanece intacto el Erasmismo. A partir de él se levanta su

Filosofia terrenal y su Vitalismo, y de él surgen sus
proyectos politicos que invocan 1la Libertad vy la Justicia,
planteamientos politicos integradores y claramente

"anti jerarquizado!-es" .

Esto es lo que motiva, tocados por el deje conciliador que
en este sentido se daba en la RepUblica, 1la caracterizacion y
simbologia que, con la ruptura de esa "utopia"republicana, se
produce en la Literatura y el Pensamiento del exilio.

Efectivamente, tras mostrar su postura nerplaténica que
intenta vislumbrar una salida para el hombre en los momentos de
crisis, en los periodos en que se da una polarizacion de
totalitarismos, »g alcanza la luz cuando, en medio rie la
hecatombe cip la guerra, se percata de la pugna incesante que se
ha dado a lo largo de la Historia: el duelo del hombre con la
Naturaleza. F.n ese combati? la Conciencia histérica actua romo
elemento salvador- pues sirve para "desnatural izar™ lo se
anquilosa o "naturaljsa", en los proyectos sociales, politicos
o culturales. A~i Pueblo frente a Sociedad, Filosofia Trente (i
Cultura son entidades revitallrarioras que propician soluciones
»1 hombre en la vasta buUsqueda que la Naturaleza plantea.

El hombre se va haciendo a si mismo, y va experimentando
su individualizacidn a la vez que su universalizacidn
percatandose de gque ya no existen trabas ni barreras. El
espiritu de la "universitas christiana"™ europeo se transforma
en la blGsqueda de la unificacidén universal y de la paz del

mundo.
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América, con el poso erasmista de las utopias, sera la
Ilave que abra las puertas de este anhelo espiritual del
Renacimiento, actualizado a lo largo de la primera mitad del
Siglo XX. Desde entonces se pone en marcha el artilugio de |los
pactos o reconciliaciones para asentar el devaneo del hombre
ante la apuesta de la Naturaleza. Ahi estan 1los proyectos de
T .Moro, T.Campanella, F.Bacon, R.Descartes. T.Hobbes, y
J.J .Rousseau, el "Newton del mundo moral ".Pertrechado en es*;>
Moral y en la Conciencia histérica que subraya Kant, el "Newtor.
del mundo historica"™, se reafirma para explicar la Naturaleza
gracia? a la concepcidén histoéorica de Hegel, concepcidén de
caracter dinamico y de avanzada.

Peco junto a ella, se lia de dar. acompar.andol a, el soplo
humano do la tradicion, el amor y la candad. Ahi >"MiSr., por
oti a parte, ti.Vico y P.Croce. Desde entonces la Kisto»-ja a=i
concebida serviré* para o/plicar la fiaturale;3, v el vira~dero
rit;«dte lu:-16r jcc plegado « la concepciodon hegel ic™ha y F ia cic
I":.Crock-1  por ejemplo, guiara al hombro. Mas si la luz vk — <la
1*  Hif.UZiMA también (1 pape] do la Kilercii.- sei a err ;ji pues
coiis L.i mel o ltifrorico conciliador entre el I5P*i y el iai.

v con tcitipJanti:.. Ja tiistorla y la filosoiia 5e f.ctrra
iji.n; ¢l niisni0O  vivnl, a la mai inmediata paia e..plirai el
"mensaje vivo" del "pueblo inmolado"”. La opcidn final c
queda en la linea de la Historia es la consecucid6n de un par. t~
pnr el dolor, y el F"ueblo que la protagonizé es ensalzada
hasta los ambitos del mito y la leyenda.

El Qtijjote . con todos sus elementos erasmista=-, es el
minielo que engloba la caracterizacldéri de la lucha o&.*I Pu-Llc-
prn Ja Libertad Y, sobre todo, poi la consecucion ac
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Justicia.Si en él la contraposicion cristianismo-catolicismo

sirve para desplegar también sus tendencias erasmistas,
Eugenio Imaz percibe la misma contraposicidon en la actitud que
tomaron los hambres de la Generacidn del t98, Ilamandoles
"delirantes™ por su sentir religioso de "altos vuelos", ajeno
a la realidad del hombre, que precipita un planteamiento
politico errénea.lLa solucion pasa entonces por una
reconciliaciéon de caracter amoroso en la que al mita,o sea a

la Historia, se le insufle el soplo amoroso, 1la Filosofia de
dualidad clasico-cristiana, ejemplarizada en Sécrates y en San

Ritié respectivamente.

Finalmente, como vemos en el sexto capitulo, "Defensa del
"ciencismo"", toda se sustenta gracias a su preocupaciodn
humanista en una materias o en otras, y éstas no tendrian
sentido si aquélla no las apoyara. Lo demas seria un
"cientifismo™ o "cientismo" relegado a las ambitos mas
inhéspitos de la mera especulacién cientifica.

Esto es 1o que na entendia el fildésofo donostiarra, el
arrinconamiento humanista, puesto que éste era su concepto de
la Filosofia 0o concepto de la marcha de la Vida: desenredar
las temas diarios, las <crisis cotidianas a través de la
"logica de la Existencia"™ o, si se quiere, del mecanismo de
implicacidn de la "Experiencia-Conciencia-Existencia™ teniendo
en cuenta el cuidado y la Dignidad del hombre y de la Persona,
0 proyectando la luz serena del Humanismo que no olvida las

posibilidades de mejora del individuo, es decir, sus opciones

divinas; un Humanismo cuyos origenes se dan cita en el mundo

-492-



clasico-griego, con Platéon, Socrates y Séneca el estoico
principalmente, y en el mundo del Humanismo cristiano con
Erasmo y T.Moro al frente.

Debido, pues, a este vinculo de raiz humanista que
sostiene el Pensamiento de Eugenio 1Imaz, la division que se

hace en este Gltimo capitulo en torno a dos pai Agrafos

principales, “ta cuestidén del Humanismo"™, y "La cuestidon de la
Ciencia", podria constituir de hecho unosélo, puesto que en
ambos se deja ver el Humanismo referido. De ahi su
"ciencismo". Sé6lo las necesidades expositivas de este trabajo,

y la mayor acentuacién haci? uno u otro tema, el del Humanismo
o0 el & la Caene ja explican esta division que hacemos.
>e cualquier fo.ma, frente & la descripcidén indagadora de

teflir.£ e influencias que se- hacia en los dos capitulos

proco-ler. tos, "Defensa de la Persona", y “Defensa del

trasnu femé"”, hay que dejar constancia de- que en éste, ademas de

dicha d*n ripciOn sa pe* sigue un objetivo claro y
cieterminante: Wj observancia de sus posibilidades actiuale?. Si

la iu-le:.i6n que Eugenio Imaz hace en Luz en lo caverna cobra

xr,j,r.rtanc ia, Ick 0s porque sus ideas pueden aclarar conceptos vy

dedhacet "pr.l.ucrtos” en los ™"atol laderos™ diarios de? finales
del Siglo XX. S6lo por tener en cuenta este punto do vjsta
habria que destacar su figura y su Pensamiento. No digamos
nada  si seexplicita el fermento histérico que lo Ilevd a

proyectar tales planteamientos humanistas y, ademéds, se extrae
su labor Iliteraria.

Este y ese objetivo ya se han trazado. El de su posible
vignncia se acaba de delinear y fr el que caracterizamos con el

nombre do "ciene ismc>" .



El primor paragrafo (Cfr. L.2.) se inicia «con un
recordatorio respecto a cuales san las temas <cruciales que
pueden acaparar en los tiempos actuales a la Filosofia. Nada
de equivocas pedantes y, por el contrario, todo 1lo que se
quiera de resolucion de conflictos diarios. Al mismo tiempo,
teniendo fe en la Filosofia, las comunidades, las distintas
ciudades albergaran hombres justos cuyo vinculo se mantendra a
través de la Hermandad y el reconocimiento de unos y de otrc=,
y conseguira modelar al "huomo universale”™, modelo que se ha
de buscar en todas las tareas y ocupaciones filoséficas. Ss
har entresarado tres, tanto unes como otros de origen y

procedencia distintos, pero que muestran sus cap.<cide-c!=i

humanas y prolerici.ab5es .

Por altimo, m\oe fic iéri al Humanismo en el presente
ti.n.-1 1:0 con una serie OI? consideraciones, actualisimas, en
tor jir fl "doo.".iriti smr-“< \ a )a "tccrtotrscia". t-us antidote!:,
e .plj a travt™** de distintos ejemplos, =- gt.ian d- ry vr,
pr,*- ) dfi la toleranr ja y la ac-riF'rosidad. a-i cc-to [or
las preferencias e:.plici tas de la Persona Trente » lo=
sistemar- 'y organi iarienee. 0 incluso, 1la Cicr.n. alo.iacir de-
toda row«l idad humane. Por oso se- ha de batallar contra “al

cinismo sistemdatico del crimen” y se ha de emplear con f*rmc-
desco la expresion de la "voluntad comdn™. Al final. Ja
Comunidad y Ja Convivencia se antepondrdn a toda Cienciat v
ésta tendra sentido en cuanto esté comprometida cor. la
Realidad.

En el segundo paréagrafo (Cfr. 6.3.), ademé&s de seflalar la
importancia que tiene que la Ciencia se integre *I K-ju;*ru4dto

comprometi do, ensancha los limites clasicc*» dt; rila. y
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recuerda la vigencia de una serie de conocimientos que se
suelen soslayar.

El dar valor a los suefios y al estudio de los simbolos,
implicaria ampliar las posibilidades de conocer mejor al
hombre, y al mismo tiempo las oportunidades de guiar en el
futuro sus realizaciones y necesidades. Frente a la amalgama
de corrientes de Pensamiento, convendria formalizar una
Ciencia, que podria ser la Antropologia Filoso6fica, que
englobaria a todas y acercaria la verdad de la Vida al hombre.

Habria que acentuar también los estudios empiricos,
constatar sur. e::periencias y realidades y hacerlas prevalecer
ante las especu laciones tedricas e idealistas (20). De aj*» que
prefiera la filosofiade la Existencia que se deja ver tras
lar* exponencial del médico Victor E. Frankl, al
“t*Msltric.iflis(iio” desabrido de Il.Heidegger o de J.F.Ssrtre. La
preferencia por la Vida no se interrumpe en ningiun momento, y
af.j, dentrordt® esa Filosofia vitalista biirc3< a tr?2vti del
T)lécofod .Dewey , sin olvidar a R.C.Collingwood , la "lc-jira"

tif” la reronr. il¢gar i6n o "loégica" fecunda; si en el americano

sur. anhelos son la integracion de su "socialismo"” y de su
"natur alisnio”,esto*. =c* asemejan a los que? ¢l concibe: la
Conciencia en su sentido mas e;:-tenso que, tras la

experimentacién de la Vida, reposa en cada uno de nosotros, y
la Espiritualidad de amplias miras que ofrece la visiodn del
mundo de cada uno conformada por su Historia, y por sus
costumbres y tradiciones.

Como se ve estos elementos gravitan en la Persona tonr-
"l6gica" vy "método"” do Vida. Proyecto unitario del mundo,

proyecto dereconciliacion no violenta que, al final, tras su*
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reficrencias de los filésofos que viene citando a lo largo vy
ancho de sus escritos, encuentra su férmula de salida. Tal
actitud animaré la marcha del Pueblo y propiciaréa la
realizacién de la "voluntad comlUn".

De aht qgue la Historia o el Mito creado, la creacidn del
hombre sobre la Tierra adquiera con esta <concepcib6n gran
relevancia, porque su conocimiento cabal sera una llave segura
para las futuras realizaciones persona les.Discernir 1*.
vislumbrarla por entre los distintos historicismos, garantizara
su vision de lo presente y lo venidero. Y es asi porque e Il e s
la Unica salada que le queda al hombre para seguir sdolar.".t en
el caos y 1vi confwisidor. en que esta sumido.

Por lo dediri , a travdés rie ella, se han de estudiar, a r..ixjo
de creaciones culturales, todc- un conjunto df n.jt.erlas
;itertisliplinares .Tal agrupam.iento de estudios pasara pr>r la
Mis I"orifi y su conocimiento cofrir. Ciencia” Humanas no?, condecira
41 fji"tiKicc <otior. ifiier.to drl hombre. Por esc> estudia ja

ps jcc.l=8ia, y dentro de ella lo= suefios,simbolos, y el mundo

nins-licr*;la  bor 1ol oq §a . la propia Historia de las ldea.-. 3sr
Prorecias, la Mitologia, Y, par Gltimo, dentro <= la
literatura, la Poei-fa. Ll=-. si. todas ellas rel ac icriadas por

una especial actitud camprensiva que proporciongrs la ansiad*

reconciliaciéon con la Vida.

Tras finalizar esta sintesis que vertebra al unisono las
cuestiones y planteamientos que nos haciamos al comienzo yle?
da respuesta, no nos queda mé&s que concluir subiayando la

personalidad de este pensador donostiarra «V-0, con



Pensamiento, llevaba a la vez la cadencia de la Historia que
le tocé6 wvivir, es decir, la Vida del mundo occidental de la
primera mitad del Siglo XX. Siendo fieles también a su
Pensamiento, estudiar al "sujeto" Eugenio Imaz, analizar su
Vida en el sentido mas amplio que se pueda tener, desentrafiar
su Conciencia y Espiritualidad, ha supuesto entender esa Vida
en ese periodo concreto, ademads rJe entrever los asideros
histdricos e ideologicos que el hombre parapetaba en su
camino, especialmente tras haber vivido It>5 grandes
dislocaciones sismicas que se producen con las dos guerras
mundiales habidas.

El' que utiliza Eugenio Imaz procede de tiempos remotos
porque no hace mé&s que detenerse en el hombre, y é?jte na
lof,riilo salir victorioso apelando a sus esencias ma’-
individualizadoras y personales. De ahi la impurtanzia de e=te
tr«d*r¢jo en fc*stus tiempos que corren. No vendria mal apelar
también, a finales do c¢c*Le siglo. € su Conciencia Yy a su
tsp.it itu:.3idad con el fjrjide rebajar el gr;Ho de- designa 3dadrs

v suministrar buenas dcsi? d- solidaridad v concordia.
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N O T & 5

(D) £1 venerolano MAFTIANO PICON DE SALAS dice: "Ustedes
podran ser objetos} yo soy un “sujeto" repetiaobstinadamente;
don Miguel de Unamuno™. La referencia se debe a querer
explicar la tendencia de Eugenio Imaz a "configurar™ al hombre
antes que "explicarse las cosas"”. En el articulo “flemoria de
Eugenio Imaz", publicado en el libro Recopilacién de Articulos
y Notas sobre- la muerte de Eugenio Imaz. ed. 1i.s.l.a., Uruguay,
45, México, D.F., p. 60.

(2) GINER DE LOS RIOS, Francisco, en la Conferencia
recuerdos mexicanos de Eugenio Imaz. en homenaje a la labor
del pensador donostiarra leida en Ja Diputacidén de Guipdrcc.a
til 26-3-813, y cuyo contenido aparece publicado en el reciente
libro Eugenio Ima;:: hombrr.__ . obra 'y pensanuei>to, F.C.E.»
Madrid , 1970 p.

Mi s

a) MIRANDA. José, en el articulo "Eugenio imaz, pet.Tion

y rendicion de cuentas"™ . inserto en Recopllag ior
Ar\ r*>los.... op. cit. p.21.

1.4) (SA0S, Josc* , en el prulogo a Lur en la cavfrrik, op. cjt.
p.XIx,

@) Ademas- dr observarse esta idea en muchos te -ul
rormrr_torios y du- ser parte "natural™ de su Pensamiento. la.
poclemot ver testimoniada en el Ultimo capitulo, paracrafo
ij*3eb . *

{m.)  ANONIMO, resef.a escrita sobre Eugenio Imaz e3 % ds
abril Je 1976 en el pei i6dico republicano La Voz de Gfioj~c
Posteriormente 1iha a se: publicada por 3a Revistd cit- Dr~iur" -
r.on alguno;: cambios hechos por el autor.

(') 1t.idem -

(B) ASCUNCE, J. A. en el prélogo a La -fe por la palatra.
op. cit. p. LXXIV.

(9) ANPUJAR, Manuel. en la colecciodn dirigida por
J.L.ABELLAN. EI exilio espafiol de 1939. op. cit. val. 3, p.tlIT.

(10) IMAZ, Eugenio. Luz en la caverna. Introduccioén a Ir-
Psicologia y otros ensayos, editorial F.C.E., México, 19bl. En
la segunda edicién a cargo de J.A.ASCUNCE aparecen s6)o lcic
articulos dc» caracter filos6fico y reflexivo. Cfr. nota 39 co".
capitulo 3.

-490-



(11) Un ejemplar se encuentra en la Biblioteca de
Diputacidn de Guiplzcoa.

(12) ARTECHE, José de, Enciclopedia General ilustrada. de
la B.R.S.B.A_.P., Boletin de 1951, "Necrologia"™, p.602.

(13) MAR1ICHAL, Juan, y otros, en EI exilio espaifol de
1939, op. cit. , vol 2, p. 235.

(14) Ibidenm.
(15) Ibidem, p. 236.
(16) Ibidem.

(17) Asi se expresa la novelista y ensayista donostiari a
MERCEDES SAENZ ALONSO cuando habla de su ensayo Historia de la

novel * espafiola. 1939/1969: "Que escribieron formidab lemen te
sin odio ni rencor ...". Enentrevista en EL Diario Vasco, el
22°<10- 89.

(1B) EI fr-e.F.rifidC'r del litigo, FRANCISCO VALENCIA AVALA,
escribe en la revista__ Abside del afo 1951, en los me¢es
atr: I-_iun.in, pp. 295-296-297.

(19) GAUS, José, en el prélogo citado anteriormente nos
habla de Le* importancia de las traducciones del aleméan ns
tuoHuo Imar: "Pues* bien, entre las traducciones del aleméan
giti- caracterizan la cultura de los pueblos de nuestra lengua
en nuestros dia*~. descuellan en uno de los primeros lugares 1s*

dL* Jma"; t?or su cantidad y calidad (...)". Y mas adelante,
rt-ppecto a la influencia de los autores originales en sus
traductores, en concreto la de W.Dilthey en d.Imar: "En tal
mane ra de Ilevar a cab:< esta traduccion parece fundado
ic-;on.ice:“ ya alijimas notas distintivas del espiritu y car™", fer
de su autor: la afinidad de .intereses, por lo mr-nos,

autor traducido, que parece implicar tamafio interés por 0 ~; el

hAhitn porque Ilegd a serlo, y la nat.iva tendencia, porque
d. MiK"j deserlo, de hacer de la necesidad virtud en el sentado
de hacer del tema méaid impuesto por la mera orasiodn verdadero
hents, esto es. de atencidén y aprovechamiento al maximo. .." .Por
ld que hemos visto, esto que fius dice JOSE GAOS 1lo piodriamos
hacer extensivo a los deméds autores traducidos.

(20) Esa preferencia por la experiencia de las cosas
delata la conservacion de su huella fenomenolodgica. Sus
ualtimos estudios sobre J.Dewoy asi lo manifiestan. Husserl,
segun X.Zubiri, queria dejar bien delimitado este campo al
convertir a la Filosofia en una estricta Ciencia:"Por eso
nuestra época, que se halla tan falta de claridades, lo que
masnecesita es una filosofia como ciencia”™. Es una de las
criticas qgue Husserl 1le hace a W.Dilthey. En Cinco lecciones

de filosofia, de X.Zubiri.Alianra Editorial, S.A, Madrid,
19H8, p.259.
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TPENP?CEE

APENDICE -1-

ESQUEMA DEL SENTIDO DE SU EXISTENCIA PARA LA CONCIENCIA

PERSONA Cristianismo+MetaT isica. Conquista Moral
del De-verlir (Ciudad Celestial)
SENTIDO
E
IXISTLNL
PAMNA
CGNCI1LNC
LI.FNG
human: S.
r*Ur.1iLo "Historia d<? 16 L<?y SINTESIS DE LA
Vivfv" (Ley » Libertad CONCIENCIA DL~
del Pueblo) NUESTRO TIEMPO
I»wecr¢cii Republica Socifi] jf.nio en el pleno

ssntido o ra:6n pioumda

Sufragio universal
Libarla»! de prensa
Educaciodon integral
Lenguas autoéctonas
Trad ic iani;=
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APENDICE -11-

EN CLAVE ROMANTICA

HSJI11BRE

L*IAk".LU MUNDO COMTATE CCiM tL ANSEL NUMANCIA LRRAIJ1C

CONU IENCIA REVOLUC 1UNAR IA
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DE SuU

PRINCIPIO RELIGIOSO__V

FILOSOFICOIEL CRISTIANISMO V LA METAFISICA DEL DEVENIR

Fin S_.XIX-Com. S.XX

Década 20

Di-cada O

UNITVERSIDAD DE LOVAINA

1988 - 1.S.

Crisis del

]-Francia.
i.Catdélico Par

soc ial ismo -

J.MAKJ1A1H
CH.PEtiUV
G.1ZAF; -Fenomenologia-
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P.L. LANDSBERG
Al AMJ
REPUBLICA

La te por

Filosofia (Mercier

materialismo

is

berq

(C» n:

Topia y utopfia

E.IMAZ - J._BERGAMIN
J_.MARITAIN - G.BERNANOS
P.L. LANDSBERG
Lur en la Caverna
ANGEOLOGIA
Y
HUMANISMO

0

EXILIO (C.Peregrina y

Academias

fcgriismo

la palabra

y Raya)
tras
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BIBLIOGRAFIA

ADVERTENCIA

tsute apr.rte.dr* dee-glesa la "Pi Ikliograiia de Eugenio linar"
iHi  "Obias", "Articu loh™ , "Pré logos ,Notas y F.piiogos!< vy
"Tradurciones", & 1ld iiwni"fi en que aparecen en el "Ensayo de
Bibl iograiifa Gftneral I que hace J.A.A”tunci? en La t* _ por la

m SO0lo los 1Ptimos articuléis hallados. en Madrid en una

el qi ““ ultimas nKiirsionos a 1a Biblioteca Hispéanica del
1.C.1. ya las bibliotecas del C.S.1.C. van precedidos por un
asterisco (*). Del mismo modo se sefialan los trabajos nuevos

de la "Bibliograiia sobre Eugenio Imar".



BIBLIOGRAFIA GENERAL

1.- OBRAS
ABELLAN, J.L.:
Filosofria Espafiola en América (1936-1939).
Ediciones Guadarrama, S.L. con Seminarios vy

Ediciones, S.A. Madrid, 1967.

— Historia Critica del Pensamiento Espafol.
Editorial Espasa-Calpe. Madrid, 1984, 4 vol.

- El exilio espafiol de 1939. Editorial Taurus.
Madrid, 1976. 6 vol.

AMEZAGA, E.: Euskadi: Al cruce de tres culturas.
Editado por Elias Amézaga. Bilbao, 1989.

ARTECHL", J. de: Una inquietud y cuatro pregunten.
Unas notas dedicadas a le juventud vasca. Editoriol
Avasa, 1934.

AZCUF, D. de: Mi pueblo ayer. Publicaciones de- |la
C.A_M., J.97S.

AZNAR, M.S.: 1 Congreso Internacional de
Escrit.ores Antifascistas de la intelifigricia
espj\fiol_a__ republ icana . Editorial Laia. tarcelona,

is-Tti*. Vol 11 .

CALO, J.R. y BARCALA. D. : EI Pensamiento de- cacunes
Maritain. Editorial Cincel. Madrid, 1987.

CASTRO DE ZUBIRI, C. : Xabi rr Zubirji 1 IL»_eif
recoiTido de una_vicia- Amigos de lc cultora
cientifica. Eancd Hispano Americano. Ensayos, n9.3,

setiembre, 1936.

COBk7R0S, V. y ANSA. A.: San Sebastian:_75 af.0?- de
la vida donostiarra (1879-1954). Publicaciones de

la C.A.M.
COMPILADORES AZNAR, S.M. y SCHNEIDER, L.M.:
Ponencias. Documentos v Testimonios del Il Canore--.

Internacional de Escritores Antifascistas (193V>.
Editorial Laia B. Barcelona, 1979.

DENNIS, N .: Diablo Mundo: los intelectuales Y, la
Republica. Antologia. Editorial Espiral
Fundamentos. Madrid, 1983.

GARCIA ESCUDERO, J.M.: Los gcpaSole, de la

conciliacian. Editorial Espasa-Calpc*™. Coleccilir.
Austral. Msdrdi, 1907.
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GE1ST, A.L.: La poética de la generacio6n del 27 'y
las revistas literarias:
compromiso (191B-1936). Editorial Labor, S.A.

Barcelona, 1980.

GRAMSt®"1 , A.: Cultura y literatura. Editorial
Peninsula. Barcelona, 1972.

JIMENEZ GARCIA, A.: ElI Krauslsino v la Institucidn
Libre de Ensefianza. Editorial Cincel. Madrid, 1986.

MAINER, J.C.: La Edad de Plata. (1902-1939). Ensayo
de interpretacién de un proceso cultural. Editorial
Catedra, S.A., 19B3.

MENDIOLA, R.: La vida cultural en San Sebastiéan.
Biblioteca de 1la Diputacid6n. San Sebastian, 19t-3.

PELAY ORDZCO, M. Gran Pais, dificil Fais
(Prohtematica vasca). Publicaciones de S.G.E.F.
{obra de la R.S.B.A_P. y de la C.A_M.). Coleccidn
Ensayo, 1970.

PENAL.VA. G. : Trab lashue llas de un lar.ta”™ma .
ApLPiilén. a la vida y obrade José Bergamin .

Editor jel Turne-r . Madrid, 19Bft.

PLATON: El banquete. Alianza Editorial.S.A. Madrid.
1909.

PRL*r*-HIN, F.: La destruccién de la drtpcrae ia_fil
fcrua¢ga. Alianra Editorial, S.A. Madrid, 198/.

REVETA NEVARES?. iH- Yy otros perioclistaF: ti r lio
u--¢wariol en Mt,ico. f-.C.E. Me:,ico, 19U2.

ST :HNL*1DER, L.M.: 11 Congres,o Intcrnac aor<a __ 0O,r
tsc:ri toros Antifasri stas__ (193/). Intelifaar.ci—__*
Guerra__ Caval__ Eanfif.c.la . Editorial laia. Barcelona,

1978. Voi . I~

ZAMBRANO, M.: Claros__del bosque. EdJtorial St?i/
Barral, S.A. Barcelona, 1986.

ZARAGUETA, J.:

Los veinte temas oue he cultivado en lo:
cincuenta afios de mi labor filosé6fica. Editorial
C.S.1.C. Instituto Luis Vives. Madrid, 1956.

El Cardenal Mercier (1851-1926). Su vida. Si>
orientacidn__doctrinal. Editado por la Real Academia
de Ciencias Morales y Politicas. Madrid, 19?7.
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ZUBIRI, X.1 Cinco lecciones de i#ilosofia. Alianza
Editorial, S.A. Madrid, 198B.

2.- ESTUDIOS Y ARTICULOS
BIDAURRAZAGA, V. de: "Por nuestra cultura".

Euskalerriaren alde; revista de cultu.ra.__ vasca
(@911-1951). Vol. 1920.

CAUDWELL, Ch.: "Una cultura moribunda, la cultura
burguesa™. Il Congreso Internacional de Escritores
Antifascistas (1937). Editorial Laia. Barcelona,

1978. Vol. 1.

GIRAL, F.: "Actividad de los gobiernos yde lo°r
partidos republicanos (1939-1976)" El exi li.~
esoafiol de 1939. Editorial Taurus. Madrid, 1976.
Vol. II.

GUARNEK, V.: "Los exiliados espafioles del 39 y el
México dn ahora". El exilio espafiol en Mr .ico

(1939-1902) . €.C.E. México, 19B2.

LIDA, C.E. y MATESANZ, J.A.: "Un refugio en el
exilio: La Casa de- Espafa en México y los
intolec tuales espafioles™. Revista dti Qccic*-.~ite.

noviembre dr- 19B7, nQ. 78.

LLOFTENS, V.: "La emigracion republicana de 193"2?".
El exilio espafol de 1939. Editorial Taurus.
Madrid, 1976, Vol. 1.

MACHADO, A.: Prologo de 1919 a la 2°?. edicion de
Sol edadesj galerias y olroi poemas. En 11 Conjiieso
Internacional de Escritores Antifascistas liv.v®) .
Editorial Laio. Barcelona, 1978, Vol. 1II.

MHRAriGN, G. : Prologo de Los veinte ten.as CK't- he
cultivade en los cincuenta afios a* mi lal:or
filosofica. de J. Zaragleta. Editorial Instituto

Luis Vives de Filosofia. C.S.1.C. Madrid, 195ti.

MARICHAL, J.: "Las fases politicas del exilio
(1939-1975)". EI exilio espafiol de 1939. Editorial
Taurus. Madrid, 1976. Vol. II.

UGALDE, M. de: "EI exilio en la literatura vasca:
problematicas y consecuencias”. El exilie» espafiol

de 1939. Editorial Taurus. Madrid, 1976. Vol. VI.

VALENCIA AYALA, F.: Resefia en Abside. 19b1,
abrvi 1-junio.
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BIBLIOGRAFIA DE EUGENIO IMAZ

1.- OBRAS;
ASEDIO A DILTHEY; UN ENSAYO DE INTERPRETACION. El
Colegio de México. México, 1945. (Recogido en
Eugenio Imaz. 1. Tooia v Utopia. Mundair.
Universidad de Deusto. San Sebastian, 1988, pp-,
167-244 ).

EL PENSAMIENTO DE DILTHEY. EVOLUCION Y SISTEMA. EIl
Colegio de México. México, 1946.

TOPIA Y UTOPIA. Editorial Tezontle. r.C.E. México,
1946.

LUZ EN LA CAVERNA. INTRODUCCION A LA PSICOLOGIA Y
OTROS ENSAYOS. F.C.E. México, 1951. Edicidn y
Prologos a cargo de Alfonso Reyes y José Gaos.

TOPIA Y UTOFIA. EUGENIO IMAZ. I1. Mundaiz.
Universidad de Deusto. San Sebastian, 19BB. Ediciodn
y Prologo de José Angel Ascunce.

LUZ EN LA CAVERNA. EUGENIO IMAZ. I11. Mundaiz.
Universidad de Deusto. San Sebastian, 1988. Ediciodn
y Prélogo de José Angc?) Ascunce.

LA PE POR LA PALABRA. EUGENIO [IMAZ. I. Mundair..
Universidad de Deusto.
y Prélogo de José Angel Ascunce,

2.- ARTICULOS

ALBERT SCHWEITZER: EL HOMBRE DEL SIGLO. F1 Paiv.
Caracas, 19 de setiembre de 194S. (Recogido en Luz
en U Caverna. F.C.E. Mé::ico, 1951, pp. 104-10SJ.

ALOCUCION DISPERSA. Cultura Universitaria. Caracas.
marzo-junio de 1940. (Recogido en Luz en la
Caverna. F.C.E. México, 1951, pp. 86-83).

ANGEOLOGIA Y HUMANISMO. México, 22 de Agosto dc-
1950. Las Espafias. México, 29 de agosto de 1950,
pp. 29-33. (Recogido en Luz en la Caverna. F.C.E.
México, 1951, pp. 210-223).

(UN) BREVIARIO EPICO NAZ1. Diablo mundo. r.9 5.
Madrid, 26 de mayo de 1934, p.5.
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(EN) BUSCA DE NUESTRO TIEMPO. Conferencia leida el
1 de abril de 1936 en el Ateneo Guipuzcoano de San
Sebastian, Revista de Occidente. n< CLIV. Madrid,
abril de 1936, pp. 54-78.

(EN) BUSCA DE NUESTRO TIEMPO. Espafia Peregrina. n9
8-9. Junta de Cultura Espafiola. México D.F.,
octubre de 1940, pp. 67-73. (Recogido en Topia _y
Utopia. Tezontle. México, 1946, pp. 16-29).

CASSIRER v LA ONTOPOBI A. El notician
biblioorafico. Tomo l. no 2. F.C.E. México,
diciembre de 1948.

(LA) COLERA DE DESCARTES. Romance. n9 7. México, 1
de mayo de 1940. (Recogido en Topia y Utopia.
Tezontle. México, 1946, pp- 75-82).

CONCEPTO DE LO POLITICO. Cruz v Raya. n2 4. Madrid,
15 de julio de 1933, pp. 141-146.

(LA) CONFERENCIA DE LA HABANA. Espafia peregrina. nQ
7. Junta de Cultura Espafiola. México. D.r., agosto
de 1940, pp- 3-6.

CONQUISTA Dfc LA LIBERTAD. Cuadernos to”r;car,oa.
México, enero-febrero, 1942. ElI Nacional. Caracas,

22 de febrero de 1948. (Recogido en Luz en la
Cavern_a, F.C.E. México, 1951, pp. 13-16).

CORPUKAT7IVISMO Y CAUDILLAJf. Cruz v Raya. nf 12.
Madrid, marzo de 1934, pp. 129-143.

CRISTAL!7ARON LOS SUECOS. Novedades. Suplemento.
México, 12 dp noviembre de 1950. (Recogido e.> Luz
cr. la Caverna. F.C.E. México, 1951. pp. 233* 24<<5.

(LA) DECISION DE DONOSO. Cruz y Raya. nf£ 35.
Madrid, febrero de 1936. (Recogido er. ropi? y
Dhopia. Tezontle. México, 1946, pp. 183—18"27,/.

DELIRIO ESPANOL. Li tcral. nS 1. México, julio de
1944. (Recogido en Topia y Utopia. Tezontle.

México, 1946, pp. 183-189)

(SE) DESCUBRE UN NUEVO 1ISMO. Cruz y Raya. r.2 34.
Madrid, enero de 1936, pp. 121-130.

(EL) DESTINO DEL HOMO SAPIENS. Cuadernos
Americanos. México, marzo-abra 1l de 1942. (Reeoaidc-
en Luz en la Caverna. F.C.E. México, 1951,
pp-17-20).
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(EL) DIA DEL TRABAJO ALEMAN, piablo mundo. n9 2.
Madrid, 3 de mayo de 1934, p.4.

(UN) DIALOGO SOBRE EL HOMBRE. La Gaceta del Fondo de
Cultura Econdémica. Afda IV. n9 32, México, abril de
1957.

A) DIOS POR RAZON DE ESTADO. Cruz V Raya. n9 9.
Madrid, diciembre de 1933, pp. 103-118.

DISCURSO A ROMULO GALLEGD.Luz er. la Caverna. F.C.E.
México, 1951, pp., 142-145.

DISCURSO EN EL CLUB SUIZO. Cuadernos Americanos.
México, marzo-abril de 1945. Bajo el titulo de
"Palabras de Aniversarioll se publicé en Luz en la
Caverna. Introduccidn a la Psicologia y otros
ensayos. F.C.E. México, 1951.

DISCURSO IN PARTIBUS. Espafia peregrina. n9 1. Junta
de Cultura Espafiola. México, D.F., -febrero de 1940,
pp - 15-18. (Recogido en Topia v Utopia. Tezontle.
México, 1946, pp. 9-15).

DOMANDO LA TARASCA 0 EL SOCIALISMO DE CABEZA. Cruz
y Raya. n9 14. Madrid, mayo de 1934, pp. 102-119.

DOS COMETAS DE F"OSTGUERRA: SPENGLER Y TOYNBEE. EI
Pai_s. Caracas, 11 de julio de 1948. E1 Macipnal-
Suplemento. México, 20 de febrero de 1949.
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1945.

Hombre v mundo en 1los siclob XVI y xvii. F.C.E.
México, 1944.

- Heoel v el idealismo. F.C.E. México, 1944.
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